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EDITORIAL

A Faculdade Refidim esta promovendo a reflexdo de varios temas
que marcam a agenda teoldgica da atualidade. Nosso tempo tem suscitado
profundas mudangas na configuracao das igrejas; teologias vém e vao,
influéncias de todo tipo e ordem adentram a realidade das igrejas e
institui¢des teologicas, exigindo um olhar critico e constante discernimento.

Diante deste cendrio, nossa proposta ¢ um olhar pentecostal, em
constante didlogo com outras confissdes cristds, assim, acreditamos
construir um saber comprometido com a vida e a realidade do Reino de
Deus.

Neste numero da Azusa apresentamos quatro artigos € uma resenha.
Sidney de Moraes Sanches analisa “A evangeliza¢do contextual a partir
da vocagdo religiosa do povo brasileiro”. Apds apresentar uma visao
panoramica da religiosidade brasileira, o autor sugere que esta € propicia
para a evangelizagdo, uma vez que suas tradi¢des se aproximam da realidade
biblica. Assim, a cultura brasileira, segundo Sanches possui uma série de
elementos de mediagao para um encontro com a realidade do Deus biblico.

Alteridade e austeridade no movimento pentecostal é o tema de Ailto
Martins. Propondo a alteridade e austeridade como critérios de avaliagao
do pentecostalismo, o autor faz uma curiosa analise de como o legalismo e
a graca, ou a austeridade e a alteridade, numa relacdo dialética, contribuiu
para moldar a historia do pentecostalismo. Martins sugere que a preocupagao
com o outro, com a vida humana foi importante marca do movimento. O
Espirito Santo aproxima as pessoas, nos conduz em dire¢@o ao outro. Mas,
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o pentecostalismo, de modo paradoxal, foi marcado também por rigor,
moralismo, de carater legalista. Por fim, o autor sugere que a alteridade
tem prevalecido, mas a austeridade ¢ ameaga real, que precisa de cuidados
constantes.

Allan Henrique Gomes, em “Gestao do cuidado” e a emergéncia
de uma perspectiva comunitaria de assisténcia humana, apresenta uma
importante reflexdo sobre a necessidade de se formar cuidadores e
comunidades que pratiquem uma verdadeira gestdao do cuidado. Conforme
Gomes o cuidado requer preparo, ndo ocorre naturalmente, como geralmente
se costuma pensar. Ainda, afirma que o “cuidado” ndo brota sem cuidados.
De modo profético, exorta a todos nds a estarmos atentos de forma a
diminuir o sofrimento e promover o bem estar de nosso proximo, de modo
organizado e eficaz.

E por tlltimo, Alexander De Bona Stahlhoefer reflete sobre os efeitos
da globalizacdo pela otica biblico-teologica. Nesse olhar, Stahlhoefer
percebe a nocividade do mundo globalizado e propde uma praxis eclesiastica
que atenda as necessidade do planeta, para que dessa forma, a igreja cumpra
plenamente o dever de ser imagem e semelhanca de Deus na terra.

Finalmente, ¢ apresentada uma resenha de Josias Novak que discorre
sobre a perspectiva de John Stott sobre o Batismo e plenitude do Espirito
Santo.

Desejamos que a presente revista contribua para sua reflexdo e
engajamento cristao.

Claiton Ivan Pommerening

Editor



AEVANGELIZACAO CONTEXTUALA
PARTIR DA VOCACAO RELIGIOSA DO
POVO BRASILEIRO

Sidney de Moraes Sanches'

RESUMO

Este artigo pergunta pelas origens da vocagao religiosa do Povo brasileiro, a
qual oferece um rosto particular ao Cristianismo aqui praticado. Ele observa a
legitimidade dos movimentos pentecostais recentes, a partir da sua identifica-
¢do com esta vocagao religiosa. Por fim, propde a evangelizagao contextual a
partir da vocagao religiosa do Povo brasileiro, desde que devidamente consi-
derada a partir de uma reflexao biblica e teologica consistente.

Palavras chave: religiosidade; povo brasileiro; pentecostalismos recentes;
evangelizagdo contextual.

INTRODUCAO

No tempo em que fazia o Mestrado em Missiologia, me impressio-
naram as respostas de fé diretas, espontaneas e mais imediatas do povo
brasileiro as questdes da vida, ndo mediadas pela reflexdo doutrinéria e
pela igreja institucional; a generalizada impressao de que Jesus e seus se-

guidores praticaram algum tipo de religiosidade popular judaica; as mani-

! Sidney de Moraes Sanches, ¢ Doutor em Teologia, e Professor e Coordenador da Pos-
Graduacgdo lato sensu, na Faculdade Teologica SulAmericana, em Londrina - PR. E-
mail: sidney-sanches@uol.com.br.
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festagoes religiosas no Brasil, inclusive as evangélicas, expressam um sen-
timento religioso auténtico que reflete determinada experiéncia de fé cris-
ta do povo brasileiro.

Este sentimento religioso me pareceu uma vocagao do povo brasi-
leiro para a religiosidade. Esta voca¢do ndo ¢ uniforme. Ela se manifesta
em inimeras tradi¢des religiosas. Estas se constituem crengas e praticas
diversificadas, oriundas de varios contextos religiosos, ndo necessariamente
apoiados em alguma doutrina ou instituicao religiosa oficial.

Esta vocacao religiosa do Povo brasileiro oferece uma identidade
especifica, um rosto brasileiro a religido cristd que aqui se pratica. Por
causa disto, ela ¢ mais afeita e mais diretamente acessivel a evangelizacao
contextual, tese simpatica vinculada a missao integral, que busca a identi-
ficagdo e recepgdo do Evangelho e o contexto do evangelizado.

Na primeira parte, conta-se a vocagao para a religiosidade, do povo
brasileiro, através de um breve percurso que comega com a chegada e im-
plantagcdo do Catolicismo portugués em meio a populacdes indigenas e
africanas. Comum, a estas tradi¢des religiosas, era a crenga no entrelaca-
mento do divino e humano em uma realidade impregnada pela presenca de
um mundo espiritual, em meio a fantéstica realidade natural que cercava
esses povos no territorio brasileiro. Estas tradigdes religiosas se aproxima-
ram umas das outras construindo um verdadeiro rosto brasileiro a partir da
matriz religiosa crista.

Na segunda parte, demonstra-se como esta matriz religiosa cris-
td apresenta sua expressdo protestante nos movimentos pentecostais
recentes, que sugerem ser possivel uma evangeliza¢do integral do povo
brasileiro.

Neste momento, ¢ importante uma observacdo. O conteudo dos
Capitulos Dois a Trés ¢ de natureza bastante introdutdria. Pretende apenas
declarar o que se observa do ponto de vista de quem escreve. Por isso a

auséncia de referéncias aos estudos especializados no assunto.
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O objetivo da narracao ¢ conduzir para a terceira parte, na qual se
labora sobre a proposta de uma evangelizacao integral desde a matriz reli-
giosa crista do povo brasileiro. Sugere-se uma pratica evangelizadora evan-
gélica do povo brasileiro, complementar e alternativa aquela praticada até
0 momento, que considere a vocagao religiosa do povo brasileiro com sim-
patia e seriedade. Ela pede por uma evangelizagdo contextual e integral,
valorizando o didlogo e a identidade, antes que a negacdo e ruptura com

esta vocagao religiosa.

1A VOCACAO RELIGIOSA DO POVO BRASILEIRO: CRISTA E
SINCRETICA

Religiosidade diz respeito ao interesse e a participacao das pessoas
em atividades religiosas. Normalmente, qualquer pessoa sabe quando esta
envolvida em alguma dessas atividades, isto €, ¢ comum saber quando se
esta sendo religioso ou nao.

Comumente, a religiosidade estd ligada a certa religido e cada
uma delas tem suas formas e meios de envolvimento dos participantes.
O fato de uma pessoa ser mais ou menos religiosa depende, portanto, do
grau de envolvimento e da frequéncia de participag@o nas atividades de
determinada religido. Nem sempre essa participagdo requer o compro-
misso da pessoa com alguma confissdo ou pertenca religiosa, apenas que
a pessoa cumpra as diversas etapas da pratica religiosa, também chama-
da de ritual. Contudo, ¢ muito facil, ainda que nem sempre, identificar a
pertenca religiosa de alguém pelo envolvimento nas praticas que identi-
ficam determinada religido. E assim que alguém ¢é catélico, protestante,
pentecostal.

O Catolicismo portugués ¢ a tradi¢do religiosa original do povo

brasileiro, por varios motivos: foi a primeira religido a entrar em contato
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com os grupos indigenas que residiam na América ao tempo da chegada
dos colonizadores portugueses; foi a religiao dos colonizadores portugue-
ses que a implantaram no Brasil sob o trabalho de incontaveis missionari-
os ¢ a forca de sua espada, e, ainda ¢ a religido da maioria dos brasileiros,
ainda que decrescente a cada ano.

O Catolicismo portugués trouxe as marcas da religiosidade pratica-
da pelos camponeses ibéricos, que incorporaram ao seu catolicismo as cren-
¢as medievais em um mundo recheado de espiritos, bons € maus, com os
quais cooperar ou rejeitar. Essas crengas produziam praticas que nem sem-
pre eram apoiadas na doutrina catolica oficial. Esta seria ensinada somente
mais tarde pela hierarquia catolica vinda para organizar o Catolicismo no
Brasil.

O catolicismo dos colonizadores portugueses, distante do dominio
da hierarquia catdlica e influenciado, ou sob a permissao, de muitos sacer-
dotes e padres, fez contato com a religiosidade indigena do novo territorio,
no qual se aproximaram ambas as religiosidades.

Mais tarde, as levas de escravos, vindas do continente africano,
acrescentaram novo elemento de aproximagao a mescla religiosa ja exis-
tente no territdrio a ser colonizado, ampliando as possibilidades desta reli-
giosidade. Esta se tornou mais densa, produzindo um imaginario religioso
peculiarmente brasileiro.

O movimento religioso seguinte a se instalar no meio do povo bra-
sileiro, ha menos de 150 anos, € o Protestantismo. Oriundo do estrangeiro,
como 0s movimentos anteriores, exceto indigena, suas igrejas comegaram
a se tornar independentes, ou nacionais, somente na segunda metade do
século 20.

Este processo foi acelerado pela adesdo de igrejas inteiras, ou par-
tes delas, aos chamados movimentos de avivamento ou renovagao espiri-
tual, nas décadas de 1950 e 1960. Ao se afastarem das representacdes reli-

giosas ligadas as antigas igrejas protestantes, estabelecidas segundo o
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modelo estrangeiro, elas se tornaram muito mais acessiveis a religiosidade
jé existente, ha séculos, do povo brasileiro, € com ela interagiram e se
entrelacaram rapidamente.

Outras igrejas protestantes, de data mais recente do que as ante-
riores nasceram em territorio brasileiro sob uma lideranca nacional,
independéncia financeira e treinamento proprio. Totalmente marcadas
pelo Pentecostalismo, elas enfatizam a cura divina, o falar em linguas,
a crenca em um mundo espiritual e sobrenatural, cultos fervorosos e
emotivos, dependéncia da oracdo, obediéncia a Biblia interpretada ao
“pé-da-letra” (leitura literal), com participagdo aberta as classes popu-
lares.

Estas praticas, somadas a frequente origem popular, e a aproxima-
¢ao deliberada das classes populares, pela evangelizacdo, fez com que es-
tas igrejas assimilassem o imaginario religioso brasileiro com muito mais
facilidade, afastando-as da doutrina e organizagado protestante tradicional
ou histdrica.

Duas caracteristicas basicas definem a religiosidade tipicamente
brasileira:

A crenca na providéncia divina, isto €, a certeza de que o mundo e
a vida sdo dirigidos por Deus, para os catolicos e protestantes, ou por deu-
ses e espiritos, para os indigenas e africanos. Assim, tudo encontra expli-
cagdo e justificativa a luz desta crenga.

A crenga de que o mundo e os fatos da vida podem ser alterados
pela fé na intervengao divina, o que pode ser definido como milagre, con-
siderado uma resposta direta e imediata a qualquer necessidade basica da
existéncia.

Na base comum a estas crengas, esta o pensamento religioso que
afirma que multidoes de espiritos povoam o mundo junto com os seres
humanos. A partir dele surgem crencas acerca da alma, do que acontece

com as pessoas apds a morte, das divindades superiores e dos espiritos
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subordinados, resultando em algum tipo de pratica religiosa. Esse modo
de pensar organiza o mundo e a vida sob o governo de seres pessoais ou
forgas atuantes.

Seres pessoais sao os espiritos separados em superiores, os quais
existem para além da realidade material das pessoas, e inferiores, aqueles
que estdo mais proximos das pessoas e intervém na sua realidade material.
Fala-se de Deus, mas admite-se a existéncia e a comunhao dos seres hu-
manos com outros espiritos proximos, como deuses e deusas regionais,
fantasmas, mortos, demonios, espiritos maus, santos etc.

Forcas atuantes sdo impessoais e sao relacionadas com o destino
das pessoas, como a sorte, o destino ou forgas que t€m o poder de decidir o
que vai acontecer com alguém. Outras forcas podem entrar em contato
com as pessoas durante a sua existéncia e podem ser manipuladas em fa-
vor ou contra elas, como: astros, amuletos, talismas, magia, feitigos etc.

Tanto em um caso como no outro, a existéncia das pessoas esta
ligada a esses seres e forgas, onde procuram solugdes para as doengas,
fome, futuro incerto, dire¢cdo em decisdes, sorte no amor, como lidar com
0s espiritos. As pessoas tentam conquistar o favor de seres pessoais ou de
forgas atuantes, a fim de conseguir algum beneficio proprio, imediato e
particular, para si mesmas.

Sendo ativamente religioso, o povo brasileiro convive, ndo tao
tranquilamente, com o imaginario religioso acima. Considerando-se cristao,
pela catequese e batismo catdlico ou protestante, ele ultrapassa o Cristianis-
mo que recebeu, estendendo-se para além dos atos religiosos apoiados pela
doutrina e organizagao religiosa crista, das quais vai se distanciando pouco a
pouco, na medida em que o envolvem outras crengas ou praticas religiosas.

Assim, o brasileiro religioso comeca participando dos atos consi-
derados cristdos como o batismo e a frequéncia a uma igreja crista. Ele
mantém esse vinculo por toda a vida, quando comemora seus aniversari-

0s, se casa e introduz seus filhos a mesma participagao religiosa.
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Mas, € muito comum que ele também mantenha crencas e prati-
cas religiosas ndo apoiadas oficialmente pelo Cristianismo, como: re-
correr a benzedeiras, no caso dos catélicos, ou a curandeiros e profe-
tas, no caso dos pentecostais. Esses limites, ainda dentro do Cristianis-
mo, sdo ultrapassados quando o brasileiro religioso procura os pajés,
maes e pais de santo ou médiuns espiritas em busca de orientacdo e
SOCOTTO.

A parte do respaldo ou nio do Cristianismo organizado, o povo
brasileiro participa, ativamente, em atos votivos a fim de obter vanta-
gens particulares, chamadas bénc¢dos divinas. Estas sdo buscadas por
meio de sacrificios, mais exigentes quanto mais dificeis sdo as béngaos
a se obter. O sacrificio pode ser oferecido a Deus, no caso de protestan-
tes, a Maria ou a um santo, no caso de catolicos. De novo, esta pratica
vai além do Cristianismo organizado, para se estender as oferendas aos
deuses e espiritos da natureza apresentados pela religiosidade indigena
e africana.

Nao ¢ simples a convivéncia do Cristianismo organizado e oficial
com as crengas ¢ praticas religiosas do povo brasileiro. De fato, muitas
crencas ¢ praticas religiosas do povo brasileiro sdo expressdes de um
animismo pré-cristdo. Algumas destas crengas e praticas se originam em
medos infundados, confian¢a em coisas inuteis e obrigagdes falsas. Outras
instituem mediagdes inumeraveis. Ainda, outras negam liberdade ao ser
humano fazendo-o presa do fatalismo, da passividade e da resignacao, com
o agravante de pretender dominar a Deus e utiliza-lo para fins particulares
e egoistas.

Crengas e praticas religiosas cristas sao misturadas, facilmente, as
formas nao cristas de religiosidade, como a indigena e africana, resultando
quase uma nova religido, mesclada com elementos indigenas-cristaos (dan-
cas, festas, divindades, sacrificios e oferendas, tipicas de uma religiosida-

de indigena, que acompanham a f¢é crista de boa parte do povo brasileiro);
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e elementos africanos-cristaos (a identificagdo e assimilagdo dos persona-
gens biblicos e cristdos com divindades africanas).

Contudo, ndo se pode desprezar e rejeitar, sem mais nem menos, a
vocagao religiosa do povo brasileiro como anticrista, como se o povo bra-
sileiro fosse pagdo. Esta vocacao religiosa conserva valores evangélicos
que podem ser usados como ponto de partida para evangelizacdo do povo
brasileiro. Alguns exemplos sdo enumerados a seguir.

Dificilmente se encontrara alguém, no povo brasileiro, que rejeite a
fé em Deus, na Biblia ou em Jesus Cristo. O longo processo de assimila-
¢30 da razdo moderna em meio a dura vida urbana e industrial manteve
imperturbavel a vocacdo religiosa do povo brasileiro, exceto em certas
elites intelectuais que se descolaram dessa matriz por influéncia européia
ou norte-americana.

A vocagdo religiosa do povo brasileiro admite uma finalidade ou
propdsito para a vida entendido como um designio divino. Longe da nega-
¢do ou da falta de sentido para a histdria, para o brasileiro religioso existe
uma dire¢do divina, ainda que oculta, as vezes, que ele tenta localizar no
meio dos acontecimentos.

A percepgao de que o mundo sem Deus € cadtico e maligno faz
com que o brasileiro religioso busque na fé em Deus o fortalecimento de
uma sensagao de refligio em meio ao caos desalentador. Isto significa, para
ele, a salvagdo, isto €, uma certeza inexplicavel de que as coisas ainda
podem ser consertadas e dar certo.

Ter ou pertencer ao Cristianismo organizado e oficial ¢ condi¢ao
para afirmar as relagdes familiares, de vizinhanca, de afetividade e, até, de
nacionalidade. A negagdo dessa identidade seja por forcas seculares, ou
por forcas cristds fundamentalistas, ndo consegue desfazer esse sentimen-
to de pertenga do povo brasileiro.

A vocagdo religiosa do povo brasileiro ¢ a grande fonte de virtudes

e de carater cristdo que constroi o seu imaginario virtuoso. Os valores com-
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partilhados desde a observagao da vida que Jesus viveu, dos demais perso-
nagens biblicos, e dos homens e mulheres santos da f¢ crista, estimulam o
desejo da semelhanga ou fornecem critérios de avaliacdo e juizo.

A exuberancia da criatividade que se manifesta em cada manifestacao
religiosa do povo brasileiro demonstra a enorme forga que sua vocagao religi-
osa imprime sobre sua imaginacdo. Por meio dela, o brasileiro religioso se
enfeita, se expressa, cantando, dangando, orando, gesticulando, ritualizando
cada etapa da vida, redesenhando, a cada vez e de novo, a sua f&.

Contrariamente a historia de outros povos modernos, para os quais
o tema da religido ¢ uma decisdo intima e individual, para o povo brasilei-
ro, ela ¢ um fato coletivo e publico. O fato de ndo se discutir a religido, nao
quer dizer que ela ndo seja considerada enquanto pratica que se espera e se
deseja ver na vida de alguém, inclusive a possibilidade de se tornar mais
religioso.

Nao se pode falar, portanto, da vocagao religiosa do povo brasileiro
sem referéncia a evangelizacdo catdlica que a fundamentou em um Deus
cuja acao se desenvolve no meio de uma terra a conquistar, cujo favor era
vital para alcangar esse objetivo.

Nesta terra, porém, o temor a Deus se misturava aos temores aos
espiritos de povos indigenas e africanos, requerendo que a f¢ em Deus
fosse suplicada a cada metro que se avancava enquanto se esforcavam, ao
mesmo tempo, por ndo desafiar desnecessariamente esses hostis espiritos
desconhecidos.

E possivel que a aparente ambiguidade da vocago religiosa do povo
brasileiro tenha origem em uma experiéncia da realidade que ele nao con-
segue dominar por completo, precisando, para tal, de salvagdo para além
dos recursos com os quais pode contar em apenas uma manifestagao reli-
giosa.

Longe dos possiveis efeitos negativos causados pela consolidacao

desta vocagao religiosa do povo brasileiro, muitas sdo as possibilidades
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que permitem outra evangelizacao, de carater contextual e integral. Antes
disto, porém, ¢ preciso descrever as fontes religiosas que contribuem com

os seus elementos distintos para a vocacao religiosa do povo brasileiro.

2 0OS MOVIMENTOS PENTECOSTAIS RECENTES EAVOCACAO
RELIGIOSA DO POVO BRASILEIRO

Dentre as numerosas e variadas formas em que o Pentecostalismo
aparece no Brasil, tem-se um Pentecostalismo recente ou contemporaneo,
de carater massivo e popular, sem sistema doutrinario definido, € que nem
sempre opera dentro de uma organizacao eclesidstica denominacional. Por
isso o carater de movimentos, sustentados e dirigidos por lideres que os
constituem por meio de uma evangelizacao agressiva. Eles sdo ideais para
se perceber a assimilagdo da vocacgdo religiosa do povo brasileiro da parte
de certa variagdo do Protestantismo.

Ao assumir a vocagao religiosa do povo brasileiro, esses movimen-
tos pentecostais contemporaneos evangelizam desde uma identidade cul-
tural j& estabelecida, sendo necessarios apenas ajustes e acomodacdes, tor-
nando-se parte da cultura do povo.

Os movimentos pentecostais recentes sdo populares devido a sua
acomodacdo a vocagao religiosa do povo brasileiro. A musica usa ritmos e
estilos populares; hd uma resposta imediata e concreta as necessidades das
pessoas; a oracdo trata de problemas do cotidiano; a pregagdo usa uma
linguagem e temas que falam ao que lhes ¢ comum; o testemunho pessoal
dos milagres e béncaos traz Deus para dentro da realidade; a guerra espiri-
tual entre Deus e o poder de Satanas e seus demodnios favorece a compre-
ensdo do mundo como dividido entre o bem e o mal; ha um carater festivo
em seus cultos, com luzes, cores, postos de vendas de literatura evangélica
e salgados com refrigerantes.

Ha uma tematizagdo do poder como estratégia e metodologia de



Azusa — Revista de Estudos Pentecostais 17

evangelismo e missdo. Nao basta pregar a Palavra, ela precisa se tornar
evidente por meio de milagres. Estes autenticam e ddo credibilidade ao
Evangelho, demonstrando seu poder.

A pregacdo do Evangelho nao ¢ apenas o anuncio da mensagem
que Deus salva em Jesus Cristo, mas uma verdadeira confrontagdo com as
forcas de Satands e seus demonios. O objetivo do testemunho cristdo € que
a pessoa seja liberta de Satanas e suas consequéncias, € ndo que apenas
conheca a Palavra, criando uma identidade crista vitoriosa sobre o diabo e
o pecado.

Os movimentos pentecostais recentes t€ém contribuido para o re-
cente crescimento explosivo das igrejas protestantes e catolicas no Brasil.
Boa parte dos evangelizados nestes movimentos pentecostais caminham
para as igrejas protestantes e pentecostais tradicionais, quando se cansam
ou se decepcionam com as féormulas repetitivas neles praticadas. Ou refor-
cam a sua tradicdo catélica, cujo Catolicismo oficial procura se beneficiar
das proprias formulas, que sdo suas, para criar um vinculo popular com
suas massas de crentes, uma vez que ndo conta mais com a teologia da
libertagdo para realizar esse servico.

Contudo, quanto aos movimentos pentecostais recentes ficam ques-
tdes preocupantes por resolver. A evangelizacao ¢ superficial, produzindo
debilidade ética, caréncia de formacao crista integral, falta de lideres pre-
parados biblica e teologicamente, impossibilidade de acompanhar o ritmo
de crescimento, surgimento de doutrinas pouco ligadas a um ensino evan-
gélico da fé.

O futuro desses movimentos pentecostais recentes ¢ imprevisivel.
Eles podem se acomodar de tal modo a vocacao religiosa do povo brasilei-
ro que perderdo sua identidade protestante e pentecostal; podem gerar um
enchimento das outras igrejas protestantes, pentecostais e catolicas, trans-
ferindo-lhes a responsabilidade pelo cuidado das pessoas; podem corrigir-

se ¢ estabelecer igrejas fortes e duradouras; ou podem extinguir-se ou
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multiplicar a fragmentacdo ja existente entre as igrejas protestantes e
pentecostais nos dias de hoje.

Existe a tendéncia para a centralizacdo e concentragdo da autorida-
de sob um lider. Este comega a igreja sem qualquer vinculo eclesiéstico,
com recursos proprios e poucos seguidores. Depois, consegue montar uma
estrutura invejavel, mas permanece com a concentragao da estrutura em si
mesmo, de modo que a igreja € inconfundivel por causa da sua presenga e
influéncia. Dependendo do seu carater e equilibrio, 0 movimento pode
cair num culto a sua personalidade ou desprender-se para se constituir uma
igreja com autonomia.

O Catolicismo oficial, e as igrejas protestantes e pentecostais mais
antigas, tratam com desconfianga esses movimentos pentecostais con-
temporaneos. Estes, por sua vez, tendem ao retraimento e rejei¢ao do
didlogo e convivéncia com aquelas. Tais manifestacdes de rejeicdo mu-
tua pouco ajudam a estabelecer um ambiente comum no qual se respire o
mesmo ar e se procurem solu¢des comuns de convivéncia e respeito
mutuos.

Os movimentos pentecostais recentes sao diferentes dos protestan-
tismos e pentecostalismos oficiais estabelecidos na sociedade brasileira,
porque se acomodam & vocagdo religiosa do povo brasileiro, como ne-
nhum deles fez, até entdo. Aqueles devem muito as suas igrejas de origem,
cuja vocagao religiosa foi constituida em outro lugar, estrangeiro a historia
do povo brasileiro.

Como acomodacao a vocagao religiosa do povo brasileiro, os movi-
mentos pentecostais recentes colocam uma séria interrogagao missiologica:
até que ponto eles ndo demonstram uma legitima encarnacao do Evangelho,
demonstrada na resposta tdo espontanea do povo brasileiro?

Esses movimentos pentecostais recentes ainda ndo esgotaram a sua
capacidade de se dirigir e impactar o povo brasileiro. Nos tltimos dez

anos, e apesar de todo o esforco empreendido pelas igrejas protestantes,
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pentecostais e catdlicas estabelecidas, eles se consolidaram e criaram seu
lugar junto ao imaginario da vocacao religiosa do povo brasileiro, incor-
porando-se a sua propria identidade religiosa.

Estas duas questdes exigem séria reflexdo acerca do
abrasileiramento destes protestantismos, pentecostalismos e catolicismos

mais antigos. E o que se propde na terceira parte, a seguir.

3AEVANGELIZACAO CONTEXTUALA PARTIR DAVOCACAO
RELIGIOSA DO POVO BRASILEIRO

Esta ultima parte se inicia com uma reflexdo biblica e teologica,
seguida da missao de evangelizagao a partir da vocagdo religiosa do Povo
brasileiro, e conclui com algumas propostas para a elaboragdo de uma
evangelizagdo contextual.

A visdo de uma realidade bidimensional feita de mundo natural e
mundo sobrenatural, coisas visiveis € in-visiveis, materiais e i-materiais,
paralelas, porém integradas e entrelacadas uma a outra, faz parte do ensino
biblico acerca da origem de tudo em Deus e da relagdo mesma de Deus
com a sua criacao.

Segundo o texto biblico, Deus ndo somente criou o universo
natural (Génesis 1:1; Hebreus 1:2; 11:3), como se distinguiu de sua
criacdo existindo ao lado, para além e para dentro da sua criacao (Sal-
mo 90:2; Atos 17:24-28). A partir do existir de Deus numa realidade
que nao a natural, visivel e material, surge outra realidade que passa
a existir ao lado e entrelacada a esta, sobrenatural, in-visivel e i-ma-
terial.

E comum referir aos trés nomes atribuidos a Deus, nas Escrituras,
para ressaltar o seu carater distinto, porém entrelagado a sua criagdo.

Deus ¢ o Santo (Isaias 6:1-7). Esta separado e ultrapassa o mundo

da natureza e dos homens em seu carater e perfeicdo. Qualquer coisa na
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criagdo que entra em contato com Deus ¢ tornado sagrado, sejam lugares,
animais, objetos, alimentos e pessoas.

Deus ¢ o Todo-Poderoso (Génesis 17:1). Agindo desde fora para
dentro de sua criagdo, Deus tem a capacidade de dominar a natureza e os
homens, subjuga-los e levar adiante os seus propoésitos.

Deus ¢ o Invisivel e o Imaterial (1 Timoéteo 1:17). Nao ha forma
natural ou humana que possa apreender a Deus, que ¢ totalmente indepen-
dente, em existir e agir, de qualquer limite natural ou humano a um grau
que jamais sera imaginado.

Assim, separado da ordem natural, visivel e material da realidade,
Todo-Poderoso para domind-la, inacessivel a qualquer forma ou expressao
natural, e completamente livre de suas leis e limites, Deus aparece como a
Outra Face da realidade, na qual os seres humanos nascem, vivem e expe-
rimentam igualmente a realidade fisica.

Esta Outra Face da realidade traz consigo toda uma ordem de exis-
téncia explicada como sobrenatural, invisivel e imaterial. As Escrituras
afirmam que Deus ¢ Pai dos espiritos, tanto aquele espirito que habita o
homem quanto aqueles que habitam o universo (Hebreus 12:9).

Desde os antigos tempos biblicos, cré-se que Deus possui uma
coorte plena de seres espirituais por ele criados e que estdo a seu dispor
para cumprir seus designios em relacao a sua criagdo. Deus ¢ o Senhor
dos Exércitos (Salmo 84:1) e estes 0 adoram (Neemias 9:6; Salmo 104:4;
Hebreus 1:7,14).

Desde sua coorte, Deus atua no mundo natural e humano por
seus agentes. Mas, frequentemente, ele mesmo se apresenta intervin-
do em situagdes criticas em favor de algumas pessoas (Génesis 12:1,4)
ou do seu povo (2 Reis 19:6,7); falando aos homens por profeta, vi-
sdo, sonho, ou boca a boca (Numeros 12:6-8); deixando-se ver em
aparigdes (Exodo 3:2-6); manipulando fendmenos da natureza (1 Reis
18:36-39).
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As intervengdes de Deus sdo frequentes no tempo de Jesus Cristo e
da Igreja, como: visitas de anjos (Lucas 1:26; Atos 10:3); sonhos (Mateus
1:20); visdes (Atos 10:10); profecias (Atos 21:19,11); e aparigdes de Jesus
Cristo (Atos 9:3-6).

A intervencao maxima afirma a apari¢ao da Palavra em Jesus Cris-
to (Jodo 1:1,14), ou do Filho, o resplendor da gloria e expressao exata do
ser de Deus (Hebreus 1:3). Ele ¢ a imagem visivel do Deus invisivel,
tendo o primeiro lugar em referéncia a tudo que foi criado. Nesta criacao
sdo incluidas todas as coisas “... nos céus e sobre a terra, as visiveis e as
invisiveis, sejam tronos, sejam soberanias, quer principados, quer
potestades. Tudo foi criado por meio dele e para ele” (Colossenses
1:15,16).

Esta criacdo espiritual ocupa um espago, os ares celestiais (Efésios
1:3; 2:2,6; 3:10; 6:12), entre o céu, lugar da habitagcdo de Deus, e a terra,
lugar da habitacao dos seres humanos. Nele, ou através dele, transitam os
mensageiros de Deus, satanas e suas hostes de demonios e, também, por
onde desceu e subiu Jesus Cristo aos céus.

Os ares celestiais sdo uma dimensdo da criagdo diferente da-
quela natural, visivel e material. Nesta dimensdo, satands exerce sua
autoridade ou capacidade de agir, juntamente ou manipulando uma in-
finidade de outras autoridades (Efésios 1:21), em intima relagdo com
os seres humanos e¢ a ordem natural, a fim de conduzir os filhos da
desobediéncia, fazendo-os escravos da carne e dos pensamentos (Efésios
2:2,3).

A grande declaracdo da carta aos Efésios é que Jesus Cristo,
por sua morte e ressurreicao, recebeu de Deus Pai autoridade maior
que a desses seres de modo a anular sua autoridade e,
consequentemente, suas atividades (Efésios 1:20,21). A continuidade
das declaracdes ¢ que a Igreja € herdeira e compartilha da posi¢do de
Jesus Cristo (Efésios 1:3; 2:1-10).
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A Igreja ocupa lugar especial nesta criagao espiritual, pois foi aben-
¢oada em Jesus Cristo com béngaos espirituais destinadas a ela antes da
fundagdo do mundo. Foi-lhe dado existir para habitagdo e selo de um
renascimento no Espirito, tornando-se corpo sobrenatural, invisivel e
imaterial daquele que tem a dupla dimensdo da realidade entrelacada em si
mesmo: Jesus Cristo (Efésios 1:3,4,13,22,23).

Antes conduzida e influenciada pelas autoridades que agiamna e a
partir desta dimensdo da realidade, agora, em Jesus Cristo, a [greja passa a
conduzir e influenciar essas autoridades pela fé que possui em Jesus Cristo
e pelas obras que pratica.

Aos seres humanos cabe existir em uma dupla dimensao da reali-
dade. Entrelacados, como estao, o natural e o sobrenatural, o visivel ¢ o
invisivel, o material e o imaterial, em certo nivel de sua personalidade o
ser humano se torna sensivel e receptivo a ambas as dimensoes, consciente
disto ou ndo.

O ser humano esta no centro de um grande conflito de experiéncia
e conhecimento, totalmente envolvido por ele devido a sua capacidade
natural. Conforme Efésios, ou ele manifestara a sabedoria de Deus (Efésios
3:10), ou manifestara a ira e iniquidade de satanas (Efésios 2:20). A indife-
renga ¢ uma impossibilidade, natural e sobrenatural.

Desde a reflexdo biblica e teoldgica acima, a primeira pergunta
a ser respondida ¢é se a vocagdo religiosa do Povo brasileiro ¢ compati-
vel ou ndo com esta visdo das Escrituras, e se ela favorece a sua
evangelizagao.

Quanto a primeira questdo, a vocacao religiosa do Povo brasileiro
se baseia numa convic¢ao e abertura para Deus, que traz consigo o reco-
nhecimento e relacionamento entre as dimensdes natural e sobrenatural da
existéncia no mundo como parte da realidade de Deus.

O ponto forte dessa vocacdo pode ser também o ponto fraco. A

informacao sobre Deus pode ser tao superficial que € necessario comecar
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desde o principio das Escrituras para falar a seu respeito. A abertura para o
sobrenatural possui uma infinidade de mediadores que devem ceder espa-
¢o ao unico Mediador, Jesus Cristo. Os elementos, conceitos e persona-
gens da fé cristd sdo mesclados com compreensdes extraidas de outras
influéncias religiosas que exigem uma depuragao ou corre¢ao para incluir
o senhorio de Jesus Cristo.

Normalmente, as duas dimensoes da realidade, natural e sobrena-
tural, sdo experimentadas ao mesmo tempo, mas, no processo formal da
evangelizagdo, fala-se delas como se estivessem separadas em duas reali-
dades distintas.

Isto gera posi¢des ambiguas na evangelizacao. Ora, a dimensao
natural ¢ aceita e rejeita-se ou racionaliza-se a dimensdo sobrenatural.
Ora, confunde-se a dimensdo natural e a dimensao sobrenatural. Ora,
rejeita-se a dimensdo natural e mistifica-se a dimensdo sobrenatural.
Na evangelizagdo, ambas as dimensdes deveriam ser igualmente expe-
rimentadas, do mesmo modo que o Povo brasileiro as percebe de modo
conjunto.

Por consequéncia, a evangelizacdo ndo deve menosprezar as
crengas e praticas religiosas do Povo brasileiro. Ao contrario, deve
leva-las a sério seja qual for o seu revestimento cultural. As crengas
em espiritos bons e maus que atuam na natureza ou no universo, na
sobrevivéncia da alma, em divindades e cultos de outras religides,
possuem, as vezes, geracoes. Simplesmente zombar delas ndo ira
apaga-las.

O Espirito Santo ¢ o Agente sobrenatural que, segundo as Escritu-
ras, orienta e organiza a evangelizacio. E necessario falar sobre ele, ensi-
nar como age, orientar quanto a dependéncia dele e acerca da sua presenca
na dimensao natural, incluida a vida humana.

Segundo a vocacao religiosa do Povo brasileiro, os agentes sobre-

naturais estdo por toda parte. A evangelizagdao deve aprender a lidar com
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eles, ndo aceitando-os ou administrando-os como se fossem parte de uma
mentalidade infantil e supersticiosa pré-civilizatoria iluminada.

O discernimento e o teste dos espiritos sdo fundamentais na
evangelizacdo que leva a sério a vocacao religiosa do Povo brasileiro.
A evangelizagdo deve comegar com o estudo e uso das Escrituras ori-
entado pelo Espirito de Deus, e prosseguir para o uso e exercicio dos
dons espirituais como parte necessaria desta.

Quanto a segunda questdo, um caminho a percorrer ¢ integrar as
duas dimensdes da criagao, incluindo a existéncia real de um mundo
sobrenatural, invisivel e imaterial.

A vocacgao religiosa do Povo brasileiro integra vida e religido.
O que pode parecer, a primeira vista, egoismo, na verdade ¢ uma vi-
sdo da existéncia onde a causa e a resposta a todas as questdes da vida
estdo ligadas a Deus ou a uma série de explicagodes religiosas. Os
praticantes desta religiosidade estao muito mais preocupados em vi-
ver bem o presente enquanto aguardam o futuro. Por outro lado, quan-
do as coisas no presente vao mal, h4 a tendéncia para usar a religido
como fuga para escapar das pressoes e desilusdes, aceitando-o como
ruim e depositando toda a esperanga no futuro. As necessidades basi-
cas para viver devem ser respondidas pela evangelizacdo ou ela ndo
fara sentido algum.

A vocacao religiosa do Povo brasileiro o torna muito sensivel
a solidariedade e integragdo coletiva. H4 pouco espago para atos reli-
giosos individuais. Normalmente, as praticas religiosas sdo coletivas
tendo seu climax em alguma atividade festiva. Nelas, conhece-se a
vida dos outros e as necessidades sdo expostas sem nenhuma vergo-
nha de apresenta-las. Os resultados e as gracas alcancadas sdo teste-
munhados publicamente e celebra-se o favor adquirido conjuntamen-
te. Por outro lado, o peso de uma decisdo individual que contrarie o

grupo ¢ muito forte deixando a pessoa pouco a vontade para toma-la.
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Praticamente, fora do grupo e das praticas coletivas, ha pouco espago
para se cultivar uma vida religiosa individual.

As estratégias e métodos de evangelizacdo devem considerar a
cultura simbolica e oral, dramatica e pictorial que caracteriza a voca-
¢ao religiosa do Povo brasileiro. Desenhos, flores, quadros, imagens,
figuras, dramas devem ter um papel importante nas estratégias de
evangelizacdo. A pregacdo deve ser espontanea e narrativa, com maior
énfase no testemunho e na experiéncia, que na explica¢do e doutrina.

A evangelizacdo deve desenvolver o carater comunitario, cole-
tivo e associativo dos relacionamentos. Uma decisdo s6 deve ser exigida
se a pessoa se sente a vontade em relagdo a sua comunidade para toma-
la. De preferéncia, deve-se aguardar até que um bom nimero dentro
dela esteja pronto para fazé-la. O grupo ndo deve ser removido para
uma igreja fora do local onde a comunidade mora. Deve-se comecgar
uma igreja no proprio lugar e manter um forte vinculo com o lugar.
Nao se deve isolar o evangelizado do restante da familia ou da comuni-
dade, antes, deve-se incentiva-lo a prosseguir sua vida comum com a
qual estava acostumado.

A evangelizagdo deve partir dos problemas da vida demonstran-
do o evangelho como solug¢do para todos eles. Neste caso, a
evangelizacao trabalha desde as necessidades fisicas e materiais do
evangelizando, e ndo sobre complicadas questdes de doutrina, de filo-
sofia ou da vida apds a morte. Deve demonstrar que o Evangelho bene-
ficia realmente a pessoa e que ela melhora de vida ao aceita-lo, o que ¢
inteiramente verdadeiro. Tendo as necessidades imediatas satisfeitas,
pode-se apresentar o Evangelho para satisfacdo das demais necessida-
des, que, s0 entdo, virdo a superficie.

A evangelizagdo deve estilizar o culto como uma festa, uma co-
memoracgdo, uma dramatizacdo. Cultos com muita musica e ritmos po-

pulares, testemunhos, ora¢gdes e manifestacoes do Espirito Santo, uso
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de apresentacdo de criangas, apelos, imposi¢do de maos, batismo e Ceia
do Senhor dramatizados, dentre outros motivos para celebracdes, sao fun-
damentais.

A evangelizagdo deve considerar o elemento devocional como o
ponto forte para efetivar e manter os resultados. Oragdes em suas diversas
maneiras, jejuns, vigilias, periodos de devocgao, praticas de devocdo, sdo
uma constante na vocagao religiosa do Povo brasileiro. A evangelizacao
histérica do Povo brasileiro o forgou a abandonar sua devogao catolica ou
afro-indigena, nada lhes oferecendo no lugar, deixando um grande vazio
emocional, por vezes restando uma esterilidade da letra. A vida devocional
deve ser preservada na evangelizagdo a qualquer preco.

A evangelizacdo deve considerar o carater popular da vocagao reli-
giosa do Povo brasileiro, o qual, da perspectiva das classes mais cultas da
sociedade brasileira, ¢ abarrotado de crencas e praticas religiosas conside-
radas atraso cultural, abomindveis crendices e supersticdes. A evangelizagao
cristd historica entendeu sua tarefa como erradicar essas crengas e prati-
cas, como uma libertacao das trevas.

A evangelizacdo, assim efetuada, fortalece o preconceito e a exclu-
sdo social, numa pérfida junc¢do de economia e religido, visto que nega as
classes ditas populares sequer o direito a manifestar caracteristicas propri-
as da vocacao religiosa do Povo brasileiro. A evangelizagdo integral en-
volve a luta pela concessdo desse direito de cidadania juntamente com os

demais direitos fundamentais, edificando uma igreja evangélica popular.
CONSIDERACOES FINAIS

As bases da vocacao religiosa do Povo brasileiro remontam a colo-
nizacao e consolida¢do das multiplas experiéncias religiosas de coloniza-
dores portugueses, indigenas da terra e escravos africanos. Bem mais tarde

chegou o Protestantismo, com uma experiéncia religiosa estranha aquelas



Azusa — Revista de Estudos Pentecostais 27

jé existentes que, dificultou a insercao de suas caracteristicas a esta voca-
¢ao religiosa, a qual vem ocorrendo bem recentemente.

A evangelizacdo contextual a partir da vocagao religiosa do Povo
brasileiro ¢ legitima, do ponto de vista de que o Evangelho ¢ para todos,
portanto, ndo deveria ser seletivo no seu anuncio. Ainda, funciona como
movimento de inclusdo social e cultural em um projeto brasileiro de na-
¢d0. Todavia, ela precisa ser transformada por uma teologia biblica e por
uma pratica contextual que a legitime como auténtica contribui¢do evan-
gélica para a vocacao religiosa do Povo brasileiro.

A evangelizagdo, medida por estes dois critérios, ndo € simples,
muito menos de facil aplicagdo. Ela requer, preliminarmente, que se supe-
rem algumas posturas quanto a vocacao religiosa do Povo brasileiro.

A primeira mudanca de postura ¢ de natureza historica. Muito do
que os evangélicos acham necessario a evangelizagdo do Povo brasileiro,
ndo fez e ndo faz a menor diferenga do ponto-de-vista da sua vocagdo
religiosa.

A segunda postura ¢ de natureza cultural. O Povo brasileiro ja pos-
sui inimeras formas para expressar a sua religiosidade. Por serem estas
formas culturais por demais materiais, simbolicas e afetivas, a evangelizagao
deve utiliza-las, sem criar grandes empecilhos a sua permanéncia entre os
evangelizados.

A terceira postura ¢ de natureza social. Esta diz respeito aos partici-
pantes da matriz religiosa cristd entre os quais ela se faz mais presente,
quase intuitivamente, que sao as camadas mais simples da sociedade bra-
sileira.

A quarta postura ¢ de natureza teologica. Que tipo de teologia bibli-
ca libertaria a evangelizacdo de modo que esta atendesse a vocagao religi-
osa do Povo brasileiro? Qualquer teologia € discurso humano que tende a
contextualizar-se histérica, cultural e socialmente. Se ela for critica de seu

proprio discurso, a teologia podera ser voz da vocagao religiosa do Povo
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brasileiro, na medida em que se aproxima de sua categoria fundamental de
comunicacdo: a narracao. Contar sobre Deus, experiéncia humana imedia-
ta do Povo brasileiro, aproxima-o do povo da Biblia, gerando uma teolo-

gia evangélica popular e brasileira.



ALTERIDADE E AUSTERIDADE NO MO-
VIMENTO PENTECOSTAL

Ailton Martins!

RESUMO

O objeto deste artigo ¢ a relacdo entre a alteridade e a asteridade no
pentecostalismo, assim como seus efeitos no movimento. No movimento
pentecostal houve énfase na alteridade entre as relagdes interpessoais; aco-
lhimento do outro, sobretudo marginalizado. Por outro lado, de modo pa-
radoxal, houve em diversos grupos a austeridade; por for¢a da santificagdo
muitos pentecostais com objetivo de consagrar suas vidas, se separam do
mundo e, consequentemente das pessoas e da sociedade, incorrendo em
legalismo e na austeridade.

Palavras chave: alteridade; austeridade; relacionamento; movimento
pentecostal; comunicagao.

1 Ailton Martins ¢ bacharel em Administragdo e Teologia. Pos-graduado em Gestdo de
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INTRODUCAO

O homem ¢ um ser socidvel. Ele ndo foi criado para a solidao. A
soliddo traz consigo o medo. A doencga do século XXI ¢ a depressao que
tem como caracteristica principal o isolamento. O ser humano € constitui-
do de sociabilidade e para que isso seja desenvolvido ¢ imprescindivel o
relacionamento. Todos os seres vivos se relacionam, dos mais desenvolvi-
dos aos menos evoluidos. Todos os seres necessitam transmitir suas sensa-
coes e expressoes, através de seus sentimentos e impulsos. Este elemento
Jjé& esta na genética do ser humano, sendo criado no seu intimo a necessida-
de de se relacionar consigo mesmo, com o Ser Supremo € com seu proxi-
mo.

A alteridade acontece nos relacionamentos a partir do momento
que superamos certas barreiras principalmente da austeridade. Dependen-
do do tipo de ciéncia que o estuda denomina-se uma nomenclatura para
essas barreiras. A psicologia pode chamar de problemas relacionados com
a psique; a sociologia pode definir como problemas de sociabilidade, a
teologia prefere chamar problemas causados pelo pecado. Nao importa
como ¢ definida a causa o certo ¢ que existe o efeito.

Os maiores e mais significativos movimentos surgidos ao longo da
historia humana foram movimentos que fundamentaram seus ideais atra-
vés da comunicacdo, da comunhdo, da alteridade nos relacionamentos,
superando as barreiras nos relacionamentos. Isto foi possivel com boa co-
municacao e expressao de ideias de forma comum a todos e, assim, desen-
volvendo a alteridade.

Este artigo tem como objetivo estudar um desses movimentos
“O Movimento Pentecostal”, a partir da alteridade e austeridade. No
presente artigo serdo analisadas as definigdes etimologicas, a fim de
descortinar os termos técnicos e seus significados, na qual facilitard o

dominio do assunto pelos leitores. A proximidade proporcionada pela
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alteridade e o distanciamento causada pela austeridade nos relaciona-
mentos sera o foco do artigo. Identificar a alteridade e austeridade, as-
sim como suas formas de expressao nos relacionamentos dentro da co-
munidade pentecostal, pode contribuir para a superagdo dos conflitos
causadores de tensdo. Por fim serdo abordadas as questdes que legiti-
maram o pentecostalismo como sendo um movimento das massas, pela
via da alteridade, no pensar no outro, e por outro lado no isolamento
causado pela austeridade, a separacdo do outro. Toda a analise sera
realizada sobre os olhares da visdo sistémica, observando a alteridade
e austeridade no Movimento Pentecostal com base nos relacionamen-
tos, a fim de minimizar as tensdes e construir pontes que ajude os
pentecostais a se relacionarem com Deus e com a sociedade que os

cerca.
1 DEFINICOES E APROXIMACOES
1.1 Alteridade

O comego do movimento pentecostal abrange um modelo de cris-
tianismo centrado na experiéncia com o Espirito Santo, iniciado no sé-
culo XX nos Estados Unidos. Porém, a origem € mais que o comego do
movimento, segundo Passos “o comeco diz respeito ao tempo e espaco,
significa quando um evento comega a existir de fato, mas a origem ¢
aquilo que permanece vivo além do tempo e do espago.” A origem ¢ a
fonte permanente, ¢ o fundamento que sustenta as bases de qualquer

movimento.

2 PASSOS, Jodo Décio. Pentecostais: origens e comego. Sdo Paulo: Paulinas: 2005.

p- 21.
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Analisando a origem do movimento pentecostal fica evidente que
um dos fatores primordiais que alavancaram o pentecostalismo foi a
alteridade. A etimologia da palavra alteridade vem do latim alter-tas, pos-
sui o prefixo alter que significa se colocar no lugar do outro no relaciona-
mento interpessoal. Segundo a Enciclopédia Wikipédia alteridade (ou
outridade) € a concepgao que parte do pressuposto basico de que todo o
homem social interage e interdepende sozinho. A proposta da alteridade ¢
se acoplar aos relacionamentos na dimensao entre individuos e grupos cul-
turais religiosos, cientificos, étnicos.?

Na empatia alteritaria, esta sempre presente a visao holistica da
complementaridade e da interdependéncia, do modo de pensar, de sentir e
de agir, onde as experiéncias particulares sao preservadas e consideradas,
em relacdo ao todo, observando a espontaneidade nos relacionamento em
detrimento ao diferente, capacitando as pessoas a desenvolverem os rela-
cionamentos interpessoais com base na alteridade, respeitando as diferen-
c¢as e ajudando no fortalecimento carismatico. De acordo com César o que
traz a alteridade ao Movimento Pentecostal ¢ a énfase do poder do Espiri-
to.*

A compreensdo da unidade em detrimento da diversidade ¢ fator
fundamental no relacionamento do eu com o outro. Na igreja de Cristo a
dinamica da unidade se fundamenta na diversidade, a possibilidade desafi-
adora e até antagdnica onde o coletivo se submete ao individual, s6 € pos-
sivel levando em consideragdo a ideia do infinito em noés. Lévinas disse:

“A idéia do infinito, € a idéia de Deus, se produz, a afecc¢ao do finito pelo

3 WIKIPEDIA, a enciclopédia livre. Alteridade. Sdo Paulo. Disponivel em: http:/
pt.wikipedia.org/wiki/Alteridade. Acesso em: 15 out. 2011.

4 CESAR, Waldo. Shaull Richard. Pentecostais e futuro das igrejas cristas. Petropolis:
Vozes, 1999. p. 19.
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infinito.”* Assim, com a a¢do do Espirito Santo a alteridade acontece den-
tro da diversidade dos dons na unidade do Espirito no Movimento

Pentecostal.
1.2 Austeridade

A historia da humanidade se desenvolveu sobre o sustentaculo dos
relacionamentos. E através da arte de se relacionar que os seres humanos
vém construindo a histéria. Porém, aconteceram problemas dos mais di-
versos nos relacionamentos. As disfunc¢des principais nos relacionamen-
tos no Movimento Pentecostal emergiram gragas ao fruto da austeridade,
desencadeando preconceitos, radicalidade e hipocrisia. O agir austero criou
obstaculos e separacao dificultando os relacionamentos, enquanto a Pala-
vra de Deus adverte que o cristdo deve estar separado do pecado, pessoas
austeras dentro do Movimento Pentecostal interpretaram que os crentes
deveriam se separar nao somente do pecado, mas também dos pecadores.

As pessoas austeras, por via de regra, sdo individuos inflexi-
veis, com demasiada rigidez. De acordo com o dicionario Aurélio Junior,
austeridade significa qualidade ou carater de austero, severidade, rigor.
No Movimento Pentecostal este tipo de comportamento austero fez que
o caminho de acesso para o céu ficasse mais estreito do que € na verda-
de.

A austeridade exige perfei¢dao na vida dos fi¢is. Como ainda nao
existe ninguém perfeito, visto que os cristdos estdo caminhando para a
perfei¢do se criou no Movimento Pentecostal a conduta hipocrita. Con-

forme Mariano a rigidez no cumprimento das regras e normas gera hi-

5 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés: ensaio sobre a alteridade. Petropolis: Vozes, 2004.
p. 278.
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pocrisia nos relacionamentos entre os fiéis.® A hipocrisia gerada ¢ re-
sultado direto da dicotomia experimentada entre as reunides na igreja e
a vida diaria de cada crente, que se revestem dentro da igreja entre os
irmaos do manto da santidade e fora da igreja omitem ou nao assumem
sua identidade de crentes.

As igrejas pentecostais austeras sempre conviveram com mui-
tos conflitos nos relacionamentos. A maioria dos conflitos ndo obteve
éxito na solucdo, devido principalmente a severidade e rigor de pesso-
as austeras, inflexiveis, que em hipotese alguma mudavam suas opini-
oes. Segundo o socidlogo Mariano, nas igrejas austeras, a temporada
de “caga as bruxas” esta sempre aberta.’

A opressdo devido a rigidez das regras e normas buscava os sen-
tenciados para as execugdes € punigdes e por fim a condenacao. Muitos
membros dessas igrejas se sentiram injusticado e abandonaram suas
respectivas igrejas, muitos também foram expulsos e retirados da

membresia.
2 O DISTANCIAMENTO PROVOCADO PELA AUSTERIDADE
2.1 Distanciamento: Austeridade X Santidade

A santificacdo faz parte do processo de salvagdo de todo cristao.
E através desta graca, que ocorre naturalmente na vida do crente, a sepa-
racdo do pecado e a aproximacao da vontade de Deus. A recomendacao
Biblica ¢ de ser santo como Jesus ¢ Santo (I Pedro 1.16). E necessario

para ter comunhao com Deus uma vida pautada na santidade que ¢ a

¢ MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil.

Sao Paulo: 2005. p. 98.
7 MARIANO, 2005, p. 199.
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mortificacdo da natureza pecaminosa e a separagdo do mundo (sistema
rebeliado contra Deus). Este sistema pecaminoso apresenta trés forma-
tos que tem como objetivo formatar as pessoas nestes ideais. As trés
formas sdo a concupiscéncia dos olhos, concupiscéncia da carne e a so-
berba da vida. O grande objetivo da santificagdo ¢ fazer que o carater de
Cristo seja formado no cristdo, libertando o cristdo do sistema pecami-
noso do mundo.

Diante desses fatos, a verdadeira santidade deveria aproximar
as pessoas de Deus e do seu proximo. Mas, existe um pseudo estado de
santidade, fruto da ma interpretacdo dessa doutrina biblica. Os usos e
costumes deliberaram por muito tempo o estado de santidade
pentecostal. Mariano comenta: “os pentecostais por muito tempo esti-
veram presos a um rigido estereotipo”.® Os valores da santidade moti-
vado pela rigidez de lideres austeros valorizaram o exterior das pesso-
as em detrimento ao interior. A mudanc¢a sempre acontecia de fora para
dentro, diferentemente do ensino biblico que ensina que a mudanca
sempre ocorre de dentro para fora. Com isso a pratica austera aprovei-
tando a oportunidade deixada pelo forte apelo dos usos e costumes
modelaram os crentes aos padrdes contrarios ao mundo criando sepa-
racao entre santos e profanos, entre puros e impuros, crentes e incrédu-
los, erguendo barreiras e dificultando os relacionamentos entre os
pentecostais e a sociedade.

O pensamento austero desenvolveu no Movimento Pentecostal uma
santidade doentia, gerando o legalismo baseado nos usos e costumes, cri-
ando hipocrisia no meio dos crentes e afastando as pessoas desse movi-
mento. Os pentecostais foram vistos devido a austeridade nos usos e cos-
tumes, como anti-culturais e anti-intelectuais, um povo ignorante. Mariano

constata que os pentecostais para nao serem contagiados e corrompidos

8 MARIANO, 2005, p. 187.
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pelas paixdes do mundo, procuraram imprimir por meio da lideranga, na
conduta dos crentes os usos e costumes de santificacdo separando estes do

pecado e do pecador.’

2.2 Distanciamento: Austeridade X Ensino

O ensino sistematico da Palavra de Deus ndo era prioridade
para os pentecostais, visto que se criou o mito da “letra mata, mas o
espirito vivifica.” O texto de 2 Corintios 3:6 foi mal interpretado por
muitos lideres pentecostais, que ensinavam que o muito estudo da
Biblia Sagrada poderia esfriar a vida espiritual do crente, chegavam
ao ponto de dizer que os crentes poderiam se desviar se assim agis-
sem. A interpretacdo correta do que Paulo queria ensinar com estes
dois termos era o contraste entre a impossibilidade do sistema do an-
tigo concerto ¢ a suficiéncia de Cristo para nos socorrer do pecado. A
“letra” concebe o “oficio da morte, escrito com letras em pedras” que
foi dado ao povo de Israel por Moisés. O “Espirito” concebe a nova
alianca de Cristo, mostrada por intermédio do Espirito Santo e escri-
ta em nossos coragoes.

O pensamento austero referente ao ensino das Escrituras foi
criando corpo dentro do Movimento Pentecostal, patrocinado princi-
palmente por lideres sem conhecimento teoldgico que temiam perder
o poder diante de tedlogos preparados, treinados e capacitados. Os
pentecostais foram influenciados pelos missionarios escandinavos
principalmente vindos da Suécia e os missionarios norte americanos
vindo dos Estados Unidos. Os missiondrios americanos se preocupa-

vam com o ensino sistematico da Palavra de Deus, tanto que criaram

®  MARIANO, 2005, p. 197.
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os Institutos Biblicos com o objetivo de ensinar de forma mais pro-
funda as Escrituras, porém, obtiveram muitas resisténcias da lideran-
ca pentecostal que alegavam entre outras acusagdes que os Institutos
Biblicos eram fabrica de pastores.'° Gomes comenta que muitos lide-
res tinham medo e horror dos Institutos Biblicos, fato que mostrava o
desprezo por parte da lideranga pentecostal ao ensino sistematico das
Escrituras.!

Os Institutos Biblicos desejavam desenvolver a escrita na reflexao
teologica no Movimento Pentecostal. Este objetivo bateu de frente com
oralidade desenvolvida como meio de comunicagao, visto que a reflexdo
teoldgica escrita ocuparia o espago da improvisagao da espiritualidade da
oralidade. De acordo Pommerening a énfase do estudo no Movimento
Pentecostal ndo estava nos Institutos Biblicos, mas no Estudo Biblico.'? O
Estudo Biblico era desenvolvido sobre motivagdes da defesa da fé
(apologética) de carater fundamentalista e ortodoxo e principalmente o
contetdo utilizado era a partir da reflexdo oral distanciando-se da reflexao
escrita. Assim, a austeridade contra a reflexdo aprofundada da Biblia ga-
nhou for¢a e houve um impacto muito forte sobre a interpretagao das Es-
crituras. O resultado desta posicao dos lideres pentecostais ocasionou muitos
males a igreja, sendo que muitos textos biblicos interpretados incorreta-
mente serviram de base para os ensinos heréticos, principalmente dos usos
e costumes, causando austeridade e distanciamento das pessoas sedentas

por salvagao.

0 GOMES, Francisco de Assis. Que significa instituto biblico. In: A seara. Rio de

Janeiro: CPAD, 1962.

" GOMES, 1962, p. 07.

2 ALBANO, Fernando. Dualismo corpo/alma na teologia pentecostal. In:
POMMERENING, Claiton Ivan. Azusa: revista de estudos pentecostais. Joinville:
Refidim, 2010. v. 1, n. 1, p. 47.
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2.3 Distanciamento: Austeridade X Antropologia Integral

Os pentecostais abragaram com muita veeméncia o Dualismo.
Conforme Eliade, o dualismo ¢ a doutrina iraniana dos dois espiritos. A
base deste ensino esta fundamentada na separagdo entre o fisico e o
meta fisico ou entre o espiritual e material, que sdo opostos entre si. 1
Na teologia do Movimento Pentecostal se desenvolveu o ensino que
Deus ¢ Espirito e que s6 pode ser adorado através de coisas espirituais.
Com isso se criou austeridade na comunhdo com Deus que poderia ser
impedida através do materialismo. Logo surgiu também austeridade em
relagdo as pessoas através do dualismo do corpo e da alma, valorizan-
do através deste ensino muito mais a alma humana em detrimento do
corpo.

A antropologia teologica pentecostal ensinava que os seres huma-
nos sdo constituidos de espirito, alma e corpo. O texto biblico base para
este ensino tricotdmico ¢ 1 Tessalonicenses 5.23. De acordo com esta dou-
trina 0 homem ¢ composto de trés partes sendo que a mais superior das
partes esta no espirito e a mais inferior das partes esta no corpo. Silva
escreveu: “O espirito ¢ a parte proeminente dai ser mencionado primeiro,
0 corpo ¢ a mais inferior por isso € mencionada por ultimo, a alma fica no
meio por isso ¢ mencionada entre os dois.”'* Fazendo uma interpretagio
exegética do texto paulino fica evidente que o objetivo principal de Paulo
era ensinar que santificagdo do corpo do cristdo teria que ser de forma
integral. Nao era finalidade do ensino dividir o homem em trés partes, isso
aconteceu de forma pedagogica e didatica para expressar a verdade biblica

sobre a santificacao.

3 ELIADE, Mircea. Dicionario das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes: 2003. p.
133.

14 SILVA, Severino Pedro da. O homem: a natureza humana explicada pela Biblia. Rio
de Janeiro: CPAD, 1988. p. 126.
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O apostolo Paulo se utilizou de um método cientifico dedutivo
para explicar para a igreja de Tessalonica essa verdade sobre a
santificagdo. A ciéncia quando vai pesquisar sobre algo complexo,
parte do todo para as partes (método dedutivo). Divide-se o todo em
partes menores para facilitar o estudo e tirar as conclusdes sobre as
verdades sobre o objeto da pesquisa. Assim Paulo esta ensinando so-
bre a santificacdo na vida dos cristaos que ¢ algo complexo, aja vista
a complexidade existente na estrutura genética e psicoldgica das pes-
soas, logo, Paulo divide o homem (o todo) em espirito, alma e corpo
(partes menores) para poder chegar as conclusdes sobre a importan-
cia da santifica¢do de forma integral na vida dos cristdos. Nunca foi
ideia de Paulo menosprezar o corpo em relagdo a alma. Foi de Paulo
a mais bela revelagao a respeito do corpo humano quando expressa a
igreja de Corintios que os cristdos sdo o templo do Espirito Santo (1
Co 6.19), ou seja, o corpo do cristdo ¢ morada do Paracletos, do
Consolador, do Espirito Santo. Como disse Albano: “houve descaso
para com o corpo devido & mé interpretacdo teologica a respeito da
sua natureza.”!> A austeridade em relagdo ao corpo chegou ao apogeu
quando muitos crentes jejuavam para mortificar a carne (corpo), por-
que o que resistia ao espirito era corpo e suas paixoes, concluindo na
pratica o ser espiritual era austero ao corpo compreendendo que ali

residia o mal.

3 APROXIMIDADE PELAALTERIDADE

3.1 Proximidade: Alteridade e Dons

O batismo no Espirito Santo ¢ um dos dons de Deus para a igre-

s ALBANO, 2010, p. 18.
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ja. Este dom proporciona na vida cristd o revestimento de poder com
intuito de fazer de cada servo de Deus uma testemunha. Tudo comegou
no livro de Atos dos Apostolos onde a profecia veterotestamentaria do
profeta Joel se cumpriu na vida daqueles primeiros cristdos. Foram vistas
naquele dia linguas estranhas (xenolalia) que proporcionaram a
alteridade a igreja, visto que muitos que estavam em Jerusalém ouvi-
ram falar em seus idiomas maternos facilitando a comunicagao e apro-
ximando as pessoas.

A experiéncia pentecostal do batismo no Espirito Santo ¢ a maior
expressao de alteridade no Movimento Pentecostal, esta experiéncia im-
pulsiona os pentecostais a se render de forma completa ao Espirito Santo e
quebrar muitas barreiras de relacionamentos, preconceitos, austeridade,
legalismo. César comenta que Espirito Santo chama e fortalece os cristaos
para participar com Ele na transformacao da vida humana e do mundo na
dire¢do do Reino de Deus. '¢

A ousadia de proclamar acerca da salvacao em Jesus e o amor
entusiasmado por Cristo foi desenvolvido através da experiéncia com
o Espirito Santo, esta experiéncia tornou os pentecostais agentes res-
ponsaveis por muitas transformagdes sociais, principalmente no cam-
po da conversdo. Muitas pessoas excluidas da sociedade devido a
marginalidade foram inseridas em suas comunidades devido a agdo
alteritaria das pessoas mergulhadas na experiéncia do batismo no Espi-
rito Santo. Essa manifestacdo desenvolveu nas pessoas a capacidade
de se colocar no lugar do outro, ndo somente do igual, mas do indivi-
duo diferente. Possibilitou que houvesse aproximagdo dos pentecostais
as classes de pessoas sofridas e oprimidas, distanciadas dos ideais de

uma sociedade capitalista. Atualmente, se reconhece que os pentecostais

16 CESAR, 1999, p. 276.
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estdo cada vez mais envolvidos em muitas formas de acdo social como
consequéncia direta da experiéncia de fé.!”

Através da alteridade nos relacionamentos o Movimento Pentecostal
demonstrou a habilidade em alcancar e converter os perdidos mudando
suas realidades e integrando as pessoas na sociedade. O poder do Espirito
Santo na vida dos pentecostais possibilitou uma explosdo de carismas,
permitiu as pessoas um relacionamento levando em conta a alteridade,
criando afinidades entre os pentecostais que ndo mediram esfor¢os de anun-
ciar a salvacdao em Cristo, sem criar acepg¢ao de pessoas. Enquanto a igreja
tradicional se afastava dos cidaddos devido a frieza espiritual, os
pentecostais se aproximavam de toda e qualquer tipo de pessoa, quebran-
do paradigmas da religiosidade tradicional. Passos afirma que o
pentecostalismo destroi as devogdes santorais tradicionais, cada barreira
erguida pelos tradicionais eram transpostas pela via da fé no poder da ex-

periéncia pentecostal.'®

3.2 Proximidade: Alteridade e Inclusao

O homem ¢ constituido geneticamente por fungdes que necessitam
ser integrada ha outros seres, a fim de desenvolver relacionamentos visan-
do o crescimento intelectual e emocional. A solidao se torna neste contex-
to uma anomalia, visto que os seres humanos nao foram criados para a
soliddo. O proprio Deus constatou esta verdade quando afirmou que ndo
era bom o homem viver s6 (Gn 2.18). Embora Deus tenha providenciado a
vida em comunidade para que o homem viesse viver feliz junto com seu
semelhante, por meio da empatia e alteridade, a natureza pecaminosa fruto

do pecado original e contraria a vontade de Deus, criou na alma humana

7 CESAR, 1999, p. 263.
8 PASSOS, 2005, p. 104.
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um grande vazio existencial que remete as pessoas a solidao. Dentro desse
cenario surgiram muitos problemas de relacionamentos, consequéncia di-
reta desta anomalia, causando austeridade e exclusdo das pessoas em mui-
tos setores da sociedade.

Diante dessa realidade, César questiona a respeito da contribui-
¢ao do pentecostalismo como um todo ou a partir de determinadas mani-
festagdes para a criacdo de uma sociedade que supere seus dilemas.!” O
pentecostalismo como movimento do Espirito Santo pode e deve unir e
incluir as pessoas, superando barreiras e preconceitos. As habilidades e
capacidades para cumprir a missao pacificadora da inclusdo residem na
experiéncia do batismo no Espirito Santo que proporciona o desenvolvi-
mento de uma vida de santificagdo e rentncia, ingredientes indispensa-
veis para o incremento da alteridade nos relacionamentos, possibilitando
a inclusdo de pessoas, através da pregacdo do Evangelho, anunciando
com audacia e ousadia nos patamares mais elevados da fé a graca de
Jesus Cristo.

No ministério de Cristo os excluidos sempre tiveram primazia. Je-
sus ndo mediu esforgos para incluir todos os perdidos, sempre com uma
palavra de sabedoria Ele sabia como se aproximar das pessoas, desenvol-
veu como ninguém a alteridade, sabendo como se colocar no lugar do ou-
tro com compaixao e misericordia, transformando coragdes dos aflitos com
uma mensagem de esperanga e perseveranga. A influéncia que Jesus con-
quistou foi consequéncia direta do amor demonstrado na pratica, pelo seu
exemplo muitos foram impactados e transformados e incluidos como fi-
lhos amados no Reino de Deus. Esta paixdo de Jesus pelos excluidos
impactou os pentecostais que através do Espirito Santo procuraram com

entusiasmo incluir as pessoas.

¥ CESAR, 1999, p. 30.
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O compromisso dos pentecostais se estende a rua, as transforma-
¢oes dos transeuntes, sejam eles quais forem, em novas criaturas. Assim a
inclusdo sempre foi uma marca nos relacionamentos envolvendo os
pentecostais em muitos momentos da historia acentuo-se o cuidado e a

preocupagido do Movimento pentecostal com os excluidos. *

3.3 Proximidade: Alteridade e Pobreza

O sermd@o do monte ¢ marcado pela bem-aventuranga dos ser-
vos no reino de Deus. O verdadeiro estado de felicidade esta nas ati-
tudes dos cristdos em meio as intempéries da vida. A primeira bem-
aventuranca trata que ¢ dos pobres o Reino de Deus (Lucas 6.20).
Parece que esta afirmacdo de Jesus ¢ um pouco antagdnica, pois ser
pobre, e estar feliz € possivel? Se olharmos sob o prisma dos princi-
pios do Reino de Deus sim € possivel. As pessoas mais excluidas sao
os pobres. Devido principalmente a falta de coisas basicas que ve-
nham suprir as necessidades fisiologicas que € o minimo, que uma
pessoa precisa para sobreviver. Assim tudo que as pessoas pobres
necessitam o Reino de Deus oferece. Paulo na carta aos Romanos
afirma: Porque o Reino de Deus ndo é comida, nem bebida, mas jus-
tica, paz e alegria no Espirito (Rm 14.17). Os pobres necessitam de
justica, pois vivem em um mundo injusto € necessitam de paz em
meio a uma vida atribulada. Jesus Cristo entendia perfeitamente as
necessidades dos pobres, por isso expressou que os pobres podem ser
felizes no Reino de Deus.

O pentecostalismo se originou como sendo um movimento das
massas. Os pobres encontraram no Movimento Pentecostal a oportuni-

dade de inclusao, devido principalmente as injusticas sociais e a ma dis-

2 CESAR, 1999, p. 42.
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tribuicdo de renda, fatores primordiais para o empobrecimento das pes-
soas, patrocinado pelo sistema do capitalismo selvagem. Neste sistema
capitalista os pobres nunca tiveram acesso a educacao, saide, moradia e
seguranca, fator que levou os pobres aos mais terriveis sofrimentos e
opressdes dos governantes totalitarios. Diante desse cenario as pessoas
pobres viram no Movimento Pentecostal a chance de inclusdo e lugar de
extravasar as suas emogoes, € por outro lado os pentecostais ofereceram
o ombro aos excluidos da sociedade. Mediante o fortalecimento da
alteridade nos relacionamentos e expressiva compaixao para com a mas-
sa sofredora.

Para César os pentecostais fizeram a escolha de uma pratica
eclesial da opgdo pelos pobres.?' Esta op¢do foi circunstancial, aja vis-
ta que os pentecostais se desenvolveram em meio as avessas da socie-
dade. Muitas pessoas que aderiram a fé pentecostal eram individuos
totalmente excluidos da sociedade e sem perspectiva nenhuma de vida,
encontraram na experiéncia pentecostal a ultima oportunidade existen-
cial, a luz no fim do tinel. Por isso todas as manifestagdes pentecostais
eram feitas com muita paixao e entusiasmo, fato que se explica na pro-
videncia e o consolo que os pobres receberam de Deus por intermédio
da experiéncia pentecostal. Ainda hoje, o pentecostalismo, de modo
especial, continua dando novas oportunidades para os pobres e os ex-

cluidos.

2 CESAR, 1999, p. 45.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa tem um encanto magico de fazer descobertas antes nem
mesmo pensadas. A descoberta ¢ a energia do pesquisador, ¢ a alavanca
colocada a fim de possibilitar voos mais altos, antes impossiveis de se
realizar. Na pesquisa para a realizacdo deste artigo sobre a alteridade e
austeridade nos relacionamentos no Movimento Pentecostal um dos pon-
tos chaves foi descobrir que a mola impulsora do pentecostalismo foi a
experiéncia do batismo no Espirito Santo, que desenvolveu nos pentecostais
a alteridade, possibilitando a aproximacao dos excluidos e dos pobres. Em
contrapartida verificou-se a austeridade devido principalmente a falta do
ensino de forma sistemadtica entre os pentecostais. Esta falta de interesse
no ensino possibilitou acdes de individuos austeros que se distanciaram
das pessoas devido a ma interpretacao da doutrina da santificagdo e a assi-
milagdo do dualismo.

Constatou-se a importancia para os pentecostais da experiéncia do
batismo no Espirito Santo, bem como seus efeitos concretos, sobretudo,
narelagdo com o outro. O movimento do Espirito mostrou sua marca prin-
cipal na inclusdo dos excluidos, reféns de uma sociedade preconceituosa e
materialista.

Ainda, a grande questdo desse artigo, diz respeito as duas princi-
pais palavras do texto: alteridade e austeridade. Afinal, no Movimento
Pentecostal o que mais prevaleceu no decorrer da historia foi o relaciona-
mento baseado na alteridade ou austeridade? Parece, que a resposta equili-
brada, para o questionamento necessita admitir que as duas coisas estive-
ram presentes no pentecostalismo, em maior ou menor grau. Porém, ¢ ine-
gavel que o sucesso do movimento ocorreu devido principalmente a supe-

racao da austeridade por intermédio da alteridade.
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“GESTAO DO CUIDADO” E A EMERGEN-
CIA DE UMA PERSPECTIVA COMUNITA-
RIA DE ASSISTENCIA HUMANA

Allan Henrique Gomes'

RESUMO

Por que ler este texto? Quem sabe para pensar um pouco sobre as relagdes
de cuidado em um pais que em breve serd formado por uma grande faixa
de pessoas idosas em sua populagdo, e com demandas que poucos saberao
atender. Mas também, ao ler este artigo voc€ podera pensar sobre como ¢
exercer a profissdo de cuidador, especialmente, de criangas acolhidas em
institui¢des. Acompanhe este texto, também para pensar sobre o lugar es-
tratégico que as comunidades religiosas podem ocupar pedagogicamente
nas relagdes de cuidado, em nos aproximar de experiéncias onde o cuida-
do pode acontecer. Entretanto, meu principal desejo € que vocé, ao ler este
texto, pense nas suas relagdes de cuidado e ainda, encontre estratégias
potencializadoras de cuidado.

Palavras chave: Gestao do cuidado; relagdes familiares e comunitarias;
tornar-se cuidador; comunidades religiosas.

! Allan Henrique Gomes ¢ psicologo, mestre em Psicologia pela UFSC, professor da
Associagao Catarinense de Ensino (ACE) e do Centro Evangélico de Educagao e Cultu-
ra (CEEDUC).
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1 MEU COMECO...

As reflexdes que perpassam este texto sdo possiveis depois de al-
gum tempo pesquisando, trabalhando e experimentando “relacdes de cui-
dado”. Estas relagdes acontecem quando as pessoas se mobilizam e se
comprometem em assistir a outra(s) pessoa(s) que por alguma razao de-
pende da atengdo de outros. Situagdes de desastres, acidentes e adoecimentos
podem ser desencadeadores de relagdes de cuidado.

Pessoalmente, experimentei o cuidado com amigos e familiares
hospitalizados. Foram momentos de tristezas clareados pela participacao
de outras pessoas que compartilhavam tarefas no cuidar. Algumas situa-
¢oes levaram semanas, meses e ainda anos. Neste processo, muitas pesso-
as participaram no comeco, outras permaneceram mais algum tempo e
poucas ficaram at¢ o ultimo momento.

As relacdes de cuidado s@o possiveis, ou pelo menos sdo mais
comuns, quando existem arranjos comunitarios de convivéncia. Estima-
se que mais de 80% das situagdes de perda e/ou crise pessoal possa ser
superada em contextos de relagdes sociais onde ha suporte emocional
significativo (LAZAN, 1988). Por esta e outras razdes afirmamos que as
relagdes de cuidado s@o promovidas no cotidiano, por familiares e pes-
soas comuns e que, em situagdes mais especificas, demandam assistén-
cia profissional.

Na perspectiva do cuidado todos os sujeitos que participam estao
afetados pela situagdo que experimentam. Sendo assim, € oportuno falar
em “Gestao do Cuidado” e conceitua-la, inicialmente, como um arranjo de
estratégias que visam potencializar as relagdes sociais para a perspectiva
das relacdes de cuidado. A questdo que transversa esse texto € que a expe-
riéncia do cuidado, inevitavelmente, fara parte de algum momento de nos-

sas vidas.
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~ %

Escolho o termo “gestdo” porque remete a um arranjo técnico de
possibilidades de produgdo do cuidado. Remete a estudos, criagdo de es-
tratégias, desenvolvimento de projetos e avaliagdao de experiéncias. Sendo
assim, o cuidado ndo esta arrolado aqui como uma pratica voluntaria e
virtuosa que acontece espontaneamente por atos isolados.

Apesar de ter um potencial “técnico”, a questdo do cuidado ¢ es-
sencialmente uma pratica comum, cotidiana, familiar, comunitaria (e ain-
da, religiosa). Apesar de ter um substrato cultural, o saber cuidar esté dei-
xando de ser transmitido, justamente, em uma época que precisamos de
cuidadores. Adiante vamos discutir a “formagao” e profissionaliza¢ao do
cuidador, mas nesta introducao a énfase (ainda) reside na fermentacao dos
resquicios sociais transmitidos sobre como cuidar para a fomentagdo de
uma virtual (e futura) ciéncia do cuidado.

Neste sentido, a imagem da “gestdo do cuidado” ¢ aquela que
combina (costura, sutura) o que restou dos (velhos) saberes domésti-
cos, das praticas assistenciais, das experiéncias de vida, da sabedoria e
dos discursos religiosos com uma (nova) cultura onde o cuidado faz-se
tema na educagao, saude, desenvolvimento social, entre outros campos
possiveis.

No campo cientifico as ciéncias da satde, especialmente a enfer-
magem, lideram as pesquisas sobre as praticas de cuidado. Apesar desta
relevante informagdo, compreendo que a dimensao do cuidado ultrapassa
os limites disciplinares da organizacao da ciéncia e por isto ndo faz sentido
falar em psicologia do cuidado, teologia do cuidado, etc. E mais prudente
falar do cuidado onde ele acontece, ou seja, na vida. Por isto prefiro “rela-
¢oes de cuidado”. E ainda, gestdo do cuidado como uma perspectiva que
articula ciéncia e vida.

Nao obstante as palavras soarem sensiveis, a experiéncia do cuida-

do conta com alguns impedimentos que ainda destacarei nesse artigo. An-
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tes disto, considero importante ressaltar que, atualmente, as praticas do
cuidado comegam a adquirir outros sentidos e imagens na sociedade.

Em outro tempo, apesar da relevancia e da diversidade em que ocor-
rem, as atividades de cuidado ndo eram prestigiadas. Um dos motivos tal-
vez seja, pela questdo do cuidar ndo expressar, a priori, os atributos da
razao ou o uso de tecnologias, antes, ser uma pratica de cunho familiar e
ambito doméstico (sem expressao na vida publica)

Atualmente, observamos uma valorizagao (ainda timida) de profis-
sionais que atuam nas relagdes de cuidado. Em parte, este reconhecimento
se iniciou no campo da saude publica, quando constatado que cuidados
permeados de intencionalidade sdo indispensaveis na recuperagao de paci-
entes, no humor de pessoas adoecidas ou idosas que dependem de um as-
sistente, no desenvolvimento das criangas “bem-cuidadas” tanto na fami-
lia quanto nas unidades de educagio (BOGUS E COLS, 2007).

Ainda falando sobre satide, mais especialmente, satde mental, atu-
almente pacientes psiquiatricos estdo sendo atendidos, prioritariamente?,
na convivéncia de suas familias. Uma das fortes razdes para isto ¢ que os
cuidados familiares ndo podem ser supridos pelas institui¢des. Assim, a
politica de saude mental tem tido a preocupacdo com os familiares
(cuidadores) destes pacientes, e ja sao comuns alguns grupos de ajuda pro-
fissional as familias de pacientes.

Uma regra fundamental nos processos de cuidado ¢ que as deman-
das integrais nao podem ser atendidas somente por uma tnica pessoa. Pro-
fissionais de saude (médicos/as, psicologos/as, enfermeiros/as) que acom-

panham familias com pessoas gravemente adoecidas estimulam a forma-

2 Prioritariamente ndo significa exclusivamente. Como veremos em paragrafos poste-

riores, o acolhimento institucional ainda é uma possibilidade para pessoas em risco soci-
al (sejam pacientes psiquiatricos, criangas ¢ mulheres em situagdes de violéncia domés-
tica, etc.).
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¢20 de um grupo de colaboradores com parentes, amigos e vizinhos para
compartilhar as tarefas domésticas, o acompanhamento de satde e a con-
vivéncia diaria visando tanto a motivacdo e a recuperacao do paciente,
como a prevencao para que ndo adoeca gratuitamente aquele que sozinho
absorve as demandas pelo cuidado da pessoa adoecida.

Respeitando os principios da prevengdo em saude, compreende-se
que aqueles que se dedicam ao cuidado, sejam familiares ou profissionais,
precisam manter relagdes de cuidado e participarem de outros projetos de
vida para além do cuidado integral a pessoa assistida. A tarefa de cuidar
(sobretudo quando demasiada) expde o cuidador ao risco. Fazem parte
deste grupo os educadores, os técnicos de saiude, os trabalhadores sociais,

0s pastores, 0s terapeutas, os conselheiros, etc.

2 GESTAO DO CUIDADO NAS COMUNIDADES RELIGIOSAS

Considerando que escrevo para uma revista teoldgica e que possi-
velmente meu leitor seja alguém engajado e comprometido com o cuidado
com 0s outros, aponto nos proximos paragrafos algumas reflexdes que me
parecem prudentes.

Ja destaquei que as relagdes de cuidado s@o mais facilmente fo-
mentadas por arranjos comunitarios. Também, lembro que onde ha apoio
emocional significativo havera respostas mais positivas de recuperacao
emocional. Por conta desta poténcia que existe na convivéncia comunita-
ria podemos acreditar que as comunidades religiosas podem contribuir sig-
nificativamente no propdsito de difundir uma cultura do cuidado.

Volto a afirmar que o “cuidado” ndo brota sem cuidados. Penso que
a comunidade religiosa que pretende vir a ser uma “agéncia de cuidado”
devera empreender acdes e estratégias na perspectiva da gestdo do cuida-
do.
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Quando falamos em suporte emocional no ambito da igreja, as pes-
soas facilmente pensam no aconselhamento pastoral. O gabinete pastoral €
um espago valioso de didlogo, orientacao e ajuda em tempos de crise pes-
soal ou familiar. Entretanto, a perspectiva de cuidado que abordamos nao
pode ficar restrita ao escritorio pastoral.

Nao sera demais dizer que o gabinete ¢ um modelo de cuidado pas-
toral com inspira¢ao médica e de cunho curativo. O que estamos propondo
como perspectiva de cuidado pastoral ndo deixarda de contar com a
mobilizacdo e com o trabalho dos lideres das igrejas e comunidades e, nem
deixara de oferecer um espaco de escuta e compreensao para as pessoas
que se sentem “doentes da alma”.

A gestdo do cuidado no trabalho comunitario, na minha pers-
pectiva, pode ter trés eixos: Assessoria; aconselhamento e acompanha-
mento. Antes, contudo, de abordar mais especificamente cada um des-
tes eixos, considero que os lideres religiosos precisam assumir uma
condicao mais pedagogica neste processo. Muitos lideres centralizam
e assumem todas as tarefas de cuidado e assisténcia pastoral, porque
suas comunidades ndo conseguem mais ter uma atitude propositiva para
estimular e mobilizar as relagdes comunitarias para a perspectiva do
cuidado.

E humanamente impossivel que os lideres religiosos abracem [co-
nhegam e intervenham] em todas as situa¢des que circulam no cotidiano
das igrejas e organizagdo que presidem. Contemporaneamente, a necessi-
dade de relagdes mais significativas diante do individualismo que todos
vivemos, demanda as comunidades religiosas o desejo que a maioria de
ndés nutre por encontros e por sentidos que nao se limitam a esfera do
sagrado e do religioso.

Ou seja, estamos afirmando que o cuidado pastoral nao se destina

unicamente aqueles que apresentam crises e conflitos pessoais. Neste sen-
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tido, preferimos falar em relagdes de cuidado porque nos permite pensar
que em uma comunidade (igreja ou organiza¢do) as pessoas por meio das
relagdes vivenciadas combinam logicas de cuidado. Isto implica dizer que
as relagdes sociais sdo reciprocas, inclusive aquelas de ajuda, pois, o sujei-
to que oferece ajuda alimenta ndo somente o pobre, mas ele também se
alimenta da satisfacdo de ter ajudado alguém.

O exemplo que usamos ¢ para evidenciar o quanto dependemos
das relacdes sociais e para tentar expressar que sdo nestas mesmas re-
lagdes que reside a poténcia do cuidado. Se por um lado uma pessoa
cuidar integralmente de outra (adoecida, hospitalizada, por exemplo)
corre sérios riscos de esgotamento emocional, por outro, quando o cui-
dado ¢ compartilhado os sentimentos também o sdo. Apesar das resis-
téncias que pode ter a pessoa adoecida por querer muitas vezes 0 apoio
de um Unico familiar, sdo nestas oportunidades que as relagdes tendem
a ser mais proximas e significativas. Contribuindo, inclusive, para o
processo de luto quando o adoecimento levar a morte e perda do fami-
liar ou amigo.

O paragrafo anterior, apesar de ndo ter anunciado a perspectiva da
Assessoria nas relacdes de cuidado, expressa muito bem como podem ser
assessoradas e potencializadas a convivéncia familiar, comunitaria e/ou
religiosa.

Assim também, assessorar ndo ¢ uma atividade passiva de quem
espera pelos problemas baterem a porta clamando por ajuda. Assessorar ¢
pensar estratégias de intervengdo na dimensdo macro das relagdes sociais.
Aqui, volta a fazer sentido falar em Gestdo do Cuidado como uma forma
de perceber, observar, planejar e implantar agdes que potencializem as re-
lagdes de cuidado em suas formas mais diversas.

A comegar, permitindo as pessoas terem alguma experiéncia com o

cuidado. Faz sentido a perspectiva da gestdo porque nem todos sabem as
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mesmas coisas, além de terem habilidades ¢ condi¢des diferenciadas, as-
sim como, sdo multiplas as tarefas que se relacionam as necessidades de
cuidado. Sendo assim, trata-se de um verdadeiro diagnostico de possibili-
dades. Logo, assessorar ¢ ligar, fazer colar, costurar as possibilidades que
vao configurar “relacdes de cuidado™.

A segunda forma de gestar o cuidado nas comunidades ¢ uma pra-
tica um tanto hibrida, justamente, porque compde o cenario religioso, mas
também o técnico-profissional. Estamos falando do aconselhamento.

A cultura do aconselhamento ¢ uma pratica muito mais difun-
dida em nossa sociedade do que imaginamos. Na area da satide pode-
mos citar os Centros de Testagem e Aconselhamento. O CTA ¢ um
orgdo presente em muitos municipios e vinculado ao Ministério da
Saude. O proposito destes servigos € reduzir a transmissao do HIV,
das doengas sexualmente transmissiveis e das hepatites virais e, me-
lhorar a qualidade de vida, por meio de atendimento e acompanha-
mento das pessoas com DST, HIV e hepatites virais. Ou seja, sao
frentes de trabalho que atuam tanto na prevengao como na assisténcia
das pessoas portadoras de tais diagndsticos. Esta dupla perspectiva
de alguma forma ¢ a base que deve sustentar os programas de
aconselhamento.

Perceba que a politica de combate a proliferacdo do HIV teve a
atencdo de criar estratégias de educacdo coletiva em saude e ao mes-
mo tempo, criar espagos de cuidado as pessoas que ndo foram
alcancadas na prevencao e sofrem com o HIV bem como outras doen-
cas sexualmente transmissiveis. Apesar de ainda estar em construcao
e constante aperfeicoamento, o Brasil é referéncia mundial no com-
bate a AIDS e, para um pais com dimensdes continentais e com gran-
de parte da populagdo ainda excluida socialmente, alcangou resulta-

dos significativos.
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Aconselhar, diferente do que as pessoas pensam, nao € sugerir so-
lucdes para as pessoas. Nao precisamos desenhar com palavras um quadro
caotico de nosso tempo para expressar que a realidade de encontros pesso-
ais significativos se torna cada vez mais escasso, justamente, quando mais
necessitamos de relagdes de cuidado. O aconselhamento como estilo de
vida vai a contramao desta cultura individualista, ele propde encontros,
experiéncias, tempos para ouvir € para aprender com aquele que esta pas-
sando por dilemas.’

Quando o desafio de cuidar bate a nossa porta e identificamos que
ndo estamos nem prontos ¢ nem sabemos (ou ainda, nem temos tempo)
como compartilhar uma relacao de cuidado, descobrimos que podemos ser
sujeitos do aconselhamento. Sao nestes momentos que passamos a conhe-
cer os grupos de apoio as pessoas adoecidas e seus familiares ou mesmo,
de pessoas ou familiares de dependentes quimicos.

Escrevendo isto, espero que meu leitor considere que se alguma
situacdo apresentar indicios que necessitem encaminhamento para um pro-
fissional de ajuda (médico, psicologo, assistente social, etc.) faga isto sem
receios. Muitas vezes o aconselhamento cumpre sua fungdo ao oferecer o
suporte e encorajamento necessario para a pessoa buscar apoio especi-
alizado.

Considere também que aquele que esta apto para ajudar ¢ alguém
que pode em qualquer momento da sua vida precisar de ajuda emocional.
O melhor conselheiro € aquele que sabe a diferenca que faz um vinculo de
apoio e cuidado emocional. Conselheiros e conselheiras também correm
riscos porque acabam muitas vezes atraindo situacdes dificeis para suas

proprias vidas. Neste sentido, at¢ mesmo porque o cuidado € um trabalho

3 Sugiro a leitura do texto de Jorge Larrosa: Notas sobre a experiéncia ¢ o saber de

experiéncia. In: Revista brasileira de educacdo. 1° quadrimestre de 2002. N° 19 (on
line).
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intenso e que pode adoecer as pessoas que cuidam, considere a possibili-
dade de estar sob a orientagdo e a atengao de algum profissional.

Mais uma vez podemos defender a expressao “cuidando de quem
cuida”, uma palavra de ordem e uma perspectiva comprometida com a
saude mental e familiar daqueles que atendem as comunidades religiosas
nas suas mais diversas demandas. Lembro que esta pratica de orientagao ¢
conhecida dos psicoterapeutas que contam com a supervisao de profissio-
nais mais experientes e atenciosos a fim de ndo trazerem prejuizos para si
e para seus pacientes/clientes.

Finalmente, vale dizer que o acompanhamento (terapéutico ou so-
cial) ¢ a atividade que expressa maior presenca de uma pessoa na vida da
outra, motivada, especialmente, pelo cuidado. Idosos, pessoas com com-
prometimento emocional, pessoas em tratamento para dependéncia quimi-
ca, entre outros, sao publicos que demandam acompanhamento.

O cuidado exige uma continuidade, algo mais ou menos sistemati-
co. Além disto, € necessario que apliquemos outro tempo ao cuidado. Acom-
panhar envolve tanto assessoria como aconselhamento focado em uma tinica

pessoa ou situacao.

3 TORNAR-SE CUIDADOR(A)

No mundo do trabalho a cada dia se expandem as possibilidades de
profissionaliza¢dao do cuidado. A demanda por cuidadores de idosos ja ¢
crescente e logo serd uma profissdo legalmente reconhecida no pais, e,
ainda, com reconhecimento social na medida em que acontece o envelhe-
cimento da sociedade.

A demanda por cuidadores também ¢ presente nos servigos publi-
cos, especialmente nas entidades de abrigo. A logica da ndo

institucionalizagdo humana que permeou a luta anti-manicomial, bem como
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o debate sobre a convivéncia familiar de criangas abrigadas, ndo necessa-
riamente encerrou a politica de acolhimento institucional. Na verdade, a
possibilidade de acolher institucionalmente pessoas esta previsto em todas
as legislagdes contemporaneas de protegdo humana.* Citamos como exem-
plo a Lei Maria da Penha e as casas de protecao para mulheres em risco de
vida; o Estatuto da Crianca e do Adolescente — ECA ¢ as casas-lares de
criangas e adolescentes; o Sistema Unico de Satide — SUS ¢ as residéncias
terap€uticas para sujeitos com graves transtornos psiquiatricos (GOMES,
2009)

No tempo em que escrevo esse texto um dos meus principais inte-
resses de pesquisa e intervengdo ¢ a constitui¢do do sujeito cuidador. A
questdo que tenho feito é como nos tornamos cuidadores?

Tenho realizado intervengdes especialmente com sujeitos traba-
lhadores das politicas publicas de prote¢do especial, com destaque para
as experiéncias de educadores sociais (cuidadores) na modalidade de aco-
lhimento institucional de criangas. As informagoes, sentidos e experién-
cias que identifiquei foram possiveis por meio de interven¢des com um
grupo de doze cuidadores em um projeto de assessoria psicossocial a
uma casa-lar.

Os cuidadores que trabalham no acolhimento institucional de cri-
angas experimentam cotidianamente os dilemas das rela¢des de cuidado.
Suas atividades demandam constante sensibilidade, atencao, afetos. O lu-
gar dos cuidadores na vida das criangas, além de ser marcado por tantas

outras questoes, pode ser considerado fundamental pelo simples fato de

4 Estas politicas normalmente possuem uma base de atendimento para todos os cida-

daos. Elas sdo planejadas em niveis diferenciados, iniciando com a promocao e a pre-
vengdo social, contudo, as suas principais forgas (recursos financeiros e humanos) estao
concentradas no dambito da protecdo, isto ¢, quando os sujeitos se encontram com as suas
vidas e direitos afetados e violados.
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que as intencionalidades nas praticas de cuidado sdo essenciais ao desen-
volvimento psicoldgico do ser humano.

Neste sentido, o cuidado humano ¢ uma atividade que se desenvol-
ve na fronteira da Satde e da Educag¢ao. Maranhao (2000) define a pratica
do cuidado como “a capacidade que temos, pela interacdo com outros hu-
manos, de observar, de perceber e interpretar as suas necessidades e a for-
ma como as atendemos” (2000: 120). Por esta via, o cuidado deixa de ser
algo menos importante (sem reconhecimento social) e passa a receber va-
lor essencial no processo educativo das criancas.

Cuidar ¢ uma atividade perpassada pelas singularidades do cuidador.
As singularidades evidenciam a pluralidade, isto €, as varias formas e ma-
neiras do cuidado, que se diferenciam pelo significado cultural que rece-
bem. As singularidades estdo mais ligadas aos aspectos pessoais do cuidador,
revelam intencionalidade. Logo, cuidar € uma tarefa especifica e genérica
a0 mesmo tempo. E neste sentido que entendemos o cuidado como ativi-
dade fundamental das relagdes humanas.

De acordo com Maranhao (2000:118), “o cuidado, embora seja
muitas vezes efetivado por procedimentos com o corpo € com o ambiente
fisico, expressam inteng¢des, sentimentos, significados, de acordo com o
contexto sociocultural”. O cuidar inclui todas as atividades ligadas ao co-
tidiano da crianga no contexto institucional (por exemplo, centros de edu-
cacdo infantil): alimentar, lavar, trocar, proteger, todas as atividades que
sdo integrantes ao educar. (CAMPOS IN MARANHAO, 2000: 118). A
referida autora tem como foco de seus estudos o cuidado com as criangas,
nao obstante, suas ponderagdes podem ser ampliadas para outros setores
de cuidado, como por exemplo, hospitais e até mesmo familias e seu cui-
dado com pessoas idosas e adoecidas.

Nas entidades de abrigo confluem-se historias de vidas marcadas

pelo sofrimento, pela falta e por fatos que ndo precisam ser ilustrados para
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evidenciar que os cuidadores precisam estar emocionalmente preparados
para conviver e para possibilitar seguranca fisica e psicologica, acolhi-
mento, integragdo, e quando possivel, tempos de alegria e esperanca.

Na tarefa de suprir as mais diversas necessidades que se apresen-
tam, os cuidadores fazem uso de todos os recursos e habilidades pessoais
imaginaveis (forca, agilidade fisica, sentimentos, criatividade, lideran-
¢a, intuicdo, persuasdo, etc.). Por isto ¢ que se afirma que uma formagao
técnica ou académica, apesar de relevante, ndo € suficiente para qualifi-
car estes profissionais para as relagdes de cuidado no cotidiano dos abri-
g0s.

Sendo assim, percebo que a constitui¢do destes trabalhadores € per-
passada por uma emblematica condi¢ao que combina logicas familiares e
institucionais na dimensao do cuidado. Esta afirmativa corrobora com o
pensamento de que tornar-se cuidador ¢ um processo de vida e remete a
uma verdadeira montagem pessoal.

Podemos pensar que o cuidado € inerente a condi¢do humana. Co-
locar as relagoes de cuidado em cena e as implicagdes que demandam es-
tas relagdes também faz parte desta perspectiva que gesta o cuidado como
condicdo do viver. Mesmo assim, saber cuidar compde a experiéncia de
vida e ndo se resume a uma aprendizagem ligeira.

Os sujeitos “cuidadores” com quem tenho trabalhado compreen-
dem o comprometimento afetivo de suas atividades de trabalho, signifi-
cando seus lugares como imprescindiveis e, a0 mesmo tempo, provisorios
na vida das criancas. Nas relacdes de cuidado fazem uso de muitos recur-
sos pessoais que colocam suas proprias vidas em risco emocional, raziao
pela qual se justifica encontros de convivéncia e assessoria psicossocial
para estes sujeitos.

Nao tenho como aprofundar aqui a questdo, mas ¢ pertinente anotar

que em uma equipe de cuidadores precisam ser implantadas agdes que
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positivem as relagdes de trabalho, justamente porque as relagdes de cuidado
nao dizem respeito somente ao cuidador e a pessoa atendida. Antes, estas
relagdes se estendem por uma rede de afetos onde participam todos os sujei-

tos que, de alguma maneira, estdo implicados na tarefa do cuidado.
CONSIDERACOES FINAIS

Neste acabamento reflexivo ¢ bom destacar que o processo que fo-
mentou a “gestdo do cuidado” se iniciou com atividades que visavam pro-
mover o cuidado ao cuidador.

Identificamos a emergente profissionalizacio do cuidado que, ape-
sar dos seus aspectos técnicos, “tornar-se cuidador/a” demanda saberes da
vida e de ordem pessoal. Esta discussdo ¢ pertinente, justo no tempo em
que o cuidado publico esta em foco. Refiro-me além dos abrigos que aco-
lhem criangas e adolescentes separados da familia por medida de prote¢ao
judicial, também as entidades que acolhem mulheres e seus filhos em situ-
acdo de ameaca a vida na relagdo com seus companheiros, de albergues
que atendem pessoas em situagao de rua, bem como de unidades psiquia-
tricas que atendem pessoas com comprometimento na saude mental.

Mas o cuidado ndo acontece somente no ambito institucional,
antes, fala-se de “gestdao do cuidado” porque temos a emergéncia de que a
experiéncia de cuidar seja renovada nesta cultura. E por isto, cuidadores
tanto podem ser profissionais como também familiares que se relacionam
com pessoas que demandam aten¢ao e assisténcia, variando as necessida-
des, os contextos e a intensidade dos cuidados.

E assim, quando se fala em relagdes / gestdo do cuidado, esta
se ampliando a nogao restrita do atendimento direto, isto €, cuidador e
pessoa atendida. As relagdes de cuidado preveem um conjunto de agdes

que vao desde o reconhecimento das limitagdes e das intencionalidades
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presentes na rotina do cuidado, passando pela indispensavel presenca de
outros sujeitos que colaboram pontualmente com as relagdes de cuidado, e
finalmente pelas macro-agdes de planejamento, formacao e promogao de

saude que estdao sendo conceituadas como Gestao do Cuidado.
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IGREJA E GLOBALIZACAO: PERSPECTIVAS TEOLOGICAS
PARA ACAO DA IGREJA NO MUNDO GLOBALIZADO!

Alexander De Bona Stahlhoefer?

RESUMO

O presente artigo discute os efeitos da globalizacdo em perspectiva biblica
e teoldgica. Sob o ponto de vista evangélico-luterano e com abertura
ecuménica os efeitos negativos da globalizacdo sdo analisados na busca
por impulsos para a constru¢ao de uma praxis eclesiastica mais proxima as
necessidades do planeta. A diaconia desponta como a chave para um agir
em amor por parte da Igreja Cristd como corpo unido.

Palavras chave: globalizagdo; economia; diaconia; dignidade humana; cri-
acao.

INTRODUCAO

O que a teologia tem a ver com assuntos como economia, ecologia,

ou mesmo politica? A teologia ¢ um falar de Deus. Falamos de Deus por-

! Este artigo ¢ uma versdo levemente modificada e ampliada do terceiro capitulo do
documento KANG, T. H., STAHLHOEFER, A. B. Posicionamento da IECLB sobre
globalizacio e justica econdmica. (material ndo publicado).

2 Bacharel em Teologia pela Faculdade Luterana de Teologia (FLT) e Missionario da
Missao Evangélica Unido Cristd (MEUC), entidade missiondria inserida eclesialmente
na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Reside em Timb6/SC. E-mail:
alexander.stahlhoefer@meuc.org.br
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que cremos nele. E nossa fé € fruto da sua autorevelagdo em Jesus Cristo,
e nao dos nossos esforgos intelectuais. Por isto n6s somos objetos da teo-
logia, pois primeiramente ¢ Deus quem fala a nds e nos imputa a fé, a qual
respondemos em gratidao com nosso louvor e com frutos da graga. Esta
gratidao, louvor e frutos, em nos produzidos pelo agir de Deus, serdo arti-
culados em nossa realidade eclesial ¢ social, sem com isso estar
desconectada do corpo de Cristo que é universal, e justamente nisto reside
o carater global da fé cristd. Somos uma s6 Igreja Crista, temos uma sé fé
em um so6 Cristo, fomos batizados num s6 Corpo, e um s6 Espirito de Deus
dirige a Igreja (Ef 4.4-6).

Por outro lado, a teologia precisa responder as questdes colocadas pelo
contexto em que estd localmente inserida, percebendo as dores dos mais fra-
cos de forma a conclamar o corpo para sofrer junto com aquele membro que
esta sofrendo (1Co 12). Por isto, a globalizacdo traz um desafio ecuménico
para a Igreja. Nossa proposta € refletir teologicamente, a partir da nossa reali-
dade eclesial e social brasileira, tendo em vista a realidade global e ecuménica,

arealidade da criacdo e a realidade do corpo universal de Cristo.

1 BREVE ANALISE DO PROCESSO GLOBALIZATORIO

O processo de globaliza¢do nao ¢ um fenomeno surgido ha alguns
anos atrds como o senso comum imagina. Em tese globalizacao ¢ “a inte-
gracdo de economias nacionais a economia internacional através de co-
mércio, investimento direto externo (por corporagdes e multinacionais),
fluxos de capital de curto prazo, fluxos internacionais de trabalhadores e
pessoas em geral, e fluxos de tecnologia.”” Globalizagdo ¢ um processo
que se desenvolveu, e continua se desenvolvendo, em ondas. Segundo
Lindert e Williamson em trés ondas: 1870-1914, 1950-1970, 1980-2000*.
A primeira onda (1870-1914) foi marcada pelo fluxo migratorio da Europa

para os continentes coloniais (prioritariamente América). Com isto os sa-
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larios, a condicao de vida e as desigualdades na Europa melhoraram, po-
rém pioraram nas colonias. No periodo de 1914 a 1950 o processo sofre
retragdo. Ocorrem as duas grandes guerras mundiais, ha um forte bloqueio
para o fluxo entre as nagdes, além do protecionismo. De maneira geral
dentro dos paises a desigualdade foi menor, embora tenha havido exce-
¢oes. A segunda onda (1950-1970) foi marcada por forte desenvolvimento
comercial e fluxo migratério. A Europa se reconstréi e o processo de aber-
tura das economias esta iniciando. A desigualdade neste periodo ndo esta
dentro dos paises, mas entre os paises. A terceira onda (1980-2000) ¢ mais
conhecida como a da globalizagdo neoliberal. A abertura comercial foi
conjugada a reducdo na cobertura social. Periodo marcado por crises de
petroleo, estagflacdo, problemas sociais, protestos de trabalhadores. A eco-
nomia neoliberal gerou ganhadores e perdedores, um exemplo: os setores
menos competitivos sofreram grandes perdas, enquanto os setores expor-
tadores ganharam. De maneira geral podemos perceber que o processo
globalizatério gerou diferentes resultados. Na Asia a abertura das econo-
mias propiciou a diminui¢do das desigualdades, enquanto que na América
Latina os governos totalitarios ndo fizeram apropriada politica de distri-
buicao de renda, de forma que, a populacdo nao foi diretamente beneficia-
da pelo enriquecimento das nagdes.

Na andlise de Jiirgen Moltmann, a globalizacdo ¢ definida “através
da imagem da aldeia global, podemos ver que por causa dos modernos
meios de comunicagdo e transporte, todos somos vizinhos, como na aldeia
tradicional.”® Moltmann analisa a globaliza¢do em trés grande areas: poli-
tica, econdmica e religiosa. Na area politica ¢ destacada a forte centraliza-

¢d0 em nagoes-estado no periodo da Guerra Fria, e que de certa forma

3 BHAGWATIL, J. In: Defense of Globalization. Oxford: Oxford University Press, 2004.
p. 3.

4 LINDERT, P; WILLIAMSON, J. Does globalization make the world more unequal?”.
In: WILLIAMSON, J; BORDO, M. (Ed.) Globalization in historical perspective.
Cambridge, MA: NBER, p. 241-246.
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ainda permanece valida. Ha quase 30 anos atrés j& se vem falando da ne-
cessidade de uma mudanga de paradigma na visao politica, onde cada na-
¢ao deve subordinar os seus interesses particulares aos interesses da hu-
manidade, e onde os conflitos ndo podem colocar em risco a sobrevivéncia
da raga humana. Na visao de Moltmann, o préximo passo ¢ a transi¢ao de
uma politica doméstica mundial para uma common earthpolic)®. Este pas-
so € necessario, pois desastres naturais ndo respeitam limites nacionais,
entretanto as politicas para evitar desastres precisam ser construidas de
forma transnacional.

Na area econdmica, Moltmann percebe a mudancga de foco da ulti-
ma onda globalizatéria. De uma economia regulada, onde a balancga co-
mercial era o termometro da saide econdmica, para uma economia
neoliberal, sem marcos regulatorios e de livre concorréncia. Com isto, as
institui¢des politicas sairam do compasso, ndo tendo mais poder sobre o
mercado ndo conseguem ir ao encontro das populacdes que sofrem as
consequéncias da desigualdade. Na economia também ¢ necessaria uma
mudanga de paradigma, de uma economia linear, onde cresce o consumo,
cresce a economia; cresce 0 consumo, cresce a necessidade de recursos
naturais, devemos mudar para uma economia que respeita os ciclos da
vida no planeta. Uma economia que da o tempo para que a propria terra se
regenere ¢ produza o que ¢ necessario para sustentar a vida.

Na area religiosa Moltmann destaca que muitas religides surgiram
ligadas a estados em particular, como em Roma, na Pérsia, China e Japao,
onde havia um deus, um governante, um império. O Budismo ¢é provavel-
mente a Unica religido ndo ligada diretamente a um estado, pois surgiu

como religido monastica. As religides abraamicas tem uma matriz diferen-

5 MOLTMANN, J. A common earth religion: world religions from na ecological

perspective. In: The ecumenical review 63.1. Genebra, WCC Publication, 2011.

¢ O termo ¢ de dificil tradugo, porém a ideia é a de haja um politica onde o interesse
da terra como um organismo vivo seja prioridade sobre os interesses individuais ou
mesmo nacionais.
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te. Sdo baseadas no conceito da exclusividade do Deus de Israel. Cristia-
nismo e Islamismo sdo religides da historia, pois um evento historico € o
evento salvifico e proclamado através de missdo. Porém, até mesmo o Cris-
tianismo, até a 1* Guerra Mundial, esteve ligado ao poder politico. Primei-
ro tornando-se religido oficial romana, e por tltimo como religido oficial
de estados europeus. Com a globalizacdo, as religides sdo separadas do
estado. Os estados modernos sdo estados laicos, apesar de ainda haver
estados religides, especialmente no mundo arabe. Uma vez que a religido
ndo ¢ mais assunto de bem-estar publico, passa a ser assunto particular e
pessoal. Todas as religides passam a ser toleradas e a liberdade de crenga
individual garantida. No mundo moderno, globalizado e multi-religioso
missionarios podem utilizar os meios de comunicagdo para anunciar sua
convicg¢do religiosa em uma parte do mundo para outra. De forma que no
ocidente € possivel haver budistas, e no oriente, pentecostais. As religioes
estdo em livre concorréncia no mercado global.

Diante das modificagcdes que se processaram em todo o globo, as
necessidades impostas pela desigualdade e o consumo desenfreado dos re-
cursos naturais, bem como a constante ameaca a vida no planeta, uma ques-
tdo precisa ser respondida pelas religides mundiais, e isto inclui a Igreja

Crista: Qual a nossa tarefa e nossa contribuicdo para a vida no planeta?

2 FE QUE CONDUZ A ACAO - IMPLICACOES DA DOUTRI-
NA DA JUSTIFICACAO PARA NOSSA ACAO SOCIAL

Carlos A. Sintado inicia seu artigo sobre Ecologia Social com uma
citacdo de QuintusSeptimiusFlorensTertullian “O que Atenas tem haver

com Jerusalém (...) o que a academia tem haver com a Igreja?”.” Nosso

7

SINTADO, C. A. Social ecology: a hermeutical framework for reading biblical texts?
A Latin American perspective. In the ecumenical review 63./. Genebra, WCC
Publication, 2011.
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artigo tem por objetivo buscar na Biblia e na teologia evangélica impulsos
para uma pratica eclesial e social que contribua para a manutengao da vida
no planeta com a dignidade e o respeito que lhe sdao devidos.

As duas grandes tentacdes para as Igrejas cristds em assuntos como
politica, economia e direito sdo o quietismo e o ativismo. O quietismo nega
que a pessoa crista tenha alguma responsabilidade em se envolver no debate
que ¢ chamado por alguns de “secular”. Esta tendéncia a separar a moral
religiosa da moral ptblica, como se uma nao tivesse algo a contribuir para a
outra ¢ uma heranga do Iluminismo.® Ja o ativismo representa uma solugéo
de compromisso extremo que tem a tendéncia de equiparar as conquistas
sociais a salva¢do eterna. O quietismo percebe a fé como algo que s6 tem a
contribuir no ambito da vida interna (espiritual). O ativismo percebe o com-
prometimento social como a razdo tltima da sua fé.

Em Jesus Cristo, Deus nos justifica sem mérito ou obras nossas so-
mente pela sua graca mediante a fé. A pessoa, tendo sido resgatada da sua
justica propria pela graca mediante a fé, ¢ transportada para uma relagao
completamente nova com Deus, consigo mesma, € com o seu proximo. Por
isto a justificagdo leva a pessoa cristd a obediéncia e, consequentemente a
acdo concreta no mundo, pois a pessoa cristd ndo vive para mais si mesma
(2Co0 5.17, cf. tb. Confissao de Augsburgo, art. 4).

A fé em Jesus Cristo se expressa como discipulado, o seguimento
ao Senhor que chama para um compromisso com seu amor. O discipulado
exige a fé e a obediéncia, a0 mesmo tempo em que a f¢ e a obediéncia sdo
graca que levam ao discipulado.’

Nossas obras, como pessoas cristas, nao sao tentativas de agradar a
Deus para que com isto Ele se agrade de nos e por consequéncia nos con-
ceda salvacdo (Confissdo de Augsburgo, art. 6). Nossas obras sdo resulta-

do da nova vida concedida por Cristo a nés gratuitamente (Ef2.10). Temos

8 ScuNEewiIND, J. B. A invencio da autonomia. Sdo Leopoldo, Unisinos, 2001.

BoNHOEFFER, D. Discipulado. 2. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1984.

9
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plena liberdade para agir em favor do proximo, pois somos servos obedi-
entes ¢ em tudo sujeitos a Cristo.!”

Assim como a fé ¢ despertada pela promissio do Evangelho, da
mesma forma a Igreja é criatura do evangelho." Fé em Cristo cria comu-
nidade, cria a comunhdo daqueles que professam a fé no mesmo Deus
Triuno, pois a esséncia do Deus Trindade ¢ a comunhao das trés pessoas.
Na comunhao, o discipulado (seguimento) ¢ alimentado, e evoca o teste-
munho concreto do amor ao préximo, ndo como lei (obrigagdo), mas como
nova obediéncia motivada somente por gratiddo a Deus pela graga nos
concedida em Cristo (Confissdo de Augsburgo, art. 5).

Um exemplo concreto encontra-se em Atos dos Apostolos. A co-
munidade de Jerusalém reunia-se para celebrar sua fé em Cristo, para ali-
mentar os lacos de irmandade, com o objetivo de ser uma comunhao que
vive na perspectiva da iminente volta de Cristo. Nesta esperanca esta co-
munhdo (comunidade) modifica as realidades onde se encontra e por este
motivo também acaba por contar com apoio popular (At 2). A comunhao
local em torno das dadivas de Deus (Pao e Vinho, Palavra, Oracao) ¢ fer-
mento para a¢ao coletiva e individual, porém também ¢ chamada a lem-
brar-se que € juntamente com outras comunhdes locais ao redor do globo o
corpo universal de Cristo, e com isto chamada a um comprometimento
maior com uma causa que € global, pois Jesus Cristo ¢ Senhor sobre todo
o cosmos. As Igrejas ndo devem estar sozinhas, mas langar mao do didlogo
para buscar consensos éticos amparados nas Escrituras que motivem a uma
acao coletiva cristd no mundo.

Da mesma forma como a teologia latino-americana sempre buscou
o dialogo com as ciéncias sociais, neste artigo continuamos nesta tradi¢ao

dialogal, pois ndo h4 uma contradi¢do inerente entre fé e a ciéncia. Lutero

1 TLutero, M. Da liberdade crista. 5. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998.
I Cf. BAYER, O. A teologia de Martim Lutero. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 31-
32; 187.
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compreendia a razdo como tendo “algo de divino em si”. E uma capacida-
de para gerenciar conhecimento humano. A razao produz ciéncia, e isto €
fruto da graga criadora de Deus, que fez também a razdo como imagem e
semelhanga do Criador.!?> Desta forma, o didlogo com as ciéncias sociais,
em especial com a economia, podera trazer bons frutos para nossa reflexao
como Igreja. Nao cabe a teologia se colocar arrogantemente acima das
ciéncias como a verdade ultima. Nossa teologia quer em humildade, co-
nhecendo suas limitagdes impostas pela razao, dialogar criticamente com
as ciéncias, questionando seus compromissos com a vida e com o direito.
Por sua vez as ciéncias nos questionardo até que ponto nosso compromis-
so com o discipulado de Cristo esta sendo levado a sério na pratica.'’ Ne-
nhum saber, nem mesmo o teoldgico, podera arrogantemente colocar-se
como juiza absoluta de normas e valores, uma vez que sistemas politicos e
econdmicos sdo frutos de uma construgdo social permeada pelo pecado,

ainda que na tentativa de sermos justos com todas as pessoas.
2.1 Algreja e suarelacdo com a politica e a economia

Infelizmente ndo € possivel afirmar que ha consenso sobre os temas da
politica e da economia dentro da Igreja de Jesus Cristo, sdo antes questdes de
disputas internas. Sejam disputas motivadas por convic¢des politico-partidari-
as de grupos cristdos, sejam motivadas por convicgoes teologicas.'

Entretanto a confissdo de que Jesus Cristo ¢ Senhor soberano sobre
toda a criagdo, como fez a Igreja Confessante durante a Segunda Guerra, €

completamente suficiente para manter a unidade da Igreja na sua diversi-

12 Tutero. In: BAYER, 2007. p. 115.

3 WesTPHAL, E. R. Teologia como f¢é inteligente: aspectos teologico-filoséficos. In: Vox
Scripturae 18:1. Sdo Bento do Sul: FLT, 2010. p. 101-108; cf. tambémTobt, H. E.
Versuch einer, theorie der urteilsfindung. In: . PerspektiventheologischerEthik.
Miinchen, Chr. Kaiser, 1988. p. 21-48.

14 Ver se¢do posterior sobre as visdes de justiga distributiva existentes dentro do Cristianismo.
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dade de pensamentos.'> Portanto, nesta se¢do queremos apresentar alguns

topicos para auxiliar a reflexao teoldgica de um ponto de vista luterano e

latino-americano que nos abra para o didlogo acerca das politicas sociais e

economicas.

a) Algreja e a(s) Politica(s)'

Deus age no mundo para a salvagdo eterna e para a manu-
tencdo da paz. O Evangelho, através do Espirito Santo, en-
sina cada pessoa cristd a nio fazer o mal e a sofrer a injusti-
¢a quando causada pelo testemunho da verdade. O Reino de
Deus ¢é governado pelo Evangelho de Jesus Cristo e € por
meio dele que Deus concede salvagdo. O Evangelho ndo é
uma nova lei através da qual Deus quer que o mundo seja
governado. Diante de uma realidade democratica, a distin-
¢do precisa sublinhar a agdo da pessoa cristd na busca por

justica e no fazer o bem ao proéximo. A palavra de Lutero
incentivando as pessoas cristds a assumirem fungdes nos

governos pode ser aqui sublinhada.’

Como nenhum ser humano € justo por natureza, Deus instituiu a
Lei para que a maldade nao seja praticada conforme a natureza pecamino-
sa do ser humano. A autoridade civil, com a forga da lei, foi constituida por
Deus para coibir o mal, a injusti¢a € manter a paz externa. Sendo a autori-
dade civil constituida por causa dos desejos maus e a inclinag@o a devorar
uns aos outros, as pessoas cristas estdo submissas a autoridade civil por
amor ao proximo, pois desta forma ele fard o que ¢ bom e proveitoso para
o proximo. Como a autoridade € criacdo de Deus (Rm 12.1,4), a pessoa
cristd pode fazer uso dela (1Tm 4.4) e, como servico especial a Deus, ela

deve também ocupar a funcao de autoridade, mas nunca para beneficio

15 A DEcLARAGAO TEOLOGICA DE BARMEN. IN: Estudos teolégicos. Sdo Leopoldo: Facul-
dade de Teologia da IECLB, 1984. n. 2, ano 24. p. 95-97.

16 Esta secdo ¢ um resumo de STAHLHOEFER, A. B. A distin¢do dos dois regimentos em
Lutero: recepgdo na teologia luterana e implicagdes para a etica politica. In: Vox
Scripturae 17:1. Sdo Bento do Sul: FLT, p. 93-131. O tultimo paragrafo sobre a recep-
¢do do tema nos documentos emitidos pela Presidéncia da IECLB niao consta no artigo
acima referido.

7" Lutero, M. Da autoridade secular: até que ponto se lhe deve obediéncia. In: OSe! 6,
1996. p. 90-96.
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proprio. O limite da autoridade civil € nas questdes civis: ela pode cobrar
impostos, estabelecer leis e julgar infratores, porém ndo pode exigir fé em
algo ou estabelecer leis sobre assuntos de fé pessoal (At 5.29).

Os dois regimentos devem, neste mundo, permanecer um ao lado
do outro, pois o regimento do Evangelho cria pessoas cristds, enquanto
que o regimento da lei, por meio da autoridade civil, coibe o mal e mantém
a paz, criando cidadaos e cidadas. O desejo de Deus ¢ tanto a salvacdo em
Cristo quanto a paz, e por isto ¢ necessario que tanto um quanto outro
regimento permanecam. Os dois regimentos ndo sao duas esferas indepen-
dentes, mas sdo duas formas do mesmo Deus e Senhor governar este mes-
mo mundo, onde pessoas justas e injustas convivem lado a lado.

A Igreja deve ser critica em relagdo aos governos e politicas que nao
promovem a justiga e os direitos humanos, deve defender a causa das pessoas
pobres e marginalizadas e com isto demonstrar que ama e que busca justica
em favor da outra pessoa. Na compreensao do uso civil ou politico da Lei,
fundamentamos que a pessoa crista deve se envolver nas causas sociais e poli-
ticas através de movimentos da sociedade civil organizada que buscam justi-
ca. A pessoa cristd também deve se candidatar a cargos publicos para que
possa servir a Deus através da sua fungdo, desempenhando-a com abnegacio e
amor. Também deve viver responsavelmente diante da sociedade cumprindo
as leis estabelecidas, exercendo seu direito ao voto e expressando suas convic-
¢oes moldadas pela fé em Cristo. A Igreja prega a respeito das Escrituras e da
vontade de Deus e cada pessoa crista deve discernir quais projetos sdo coeren-
tes com a justica e o bem. Neste sentido, a fé crista ¢ critica com as ideologias
e deve cuidar para nao abragar acriticamente ideologias como se fossem cris-
tas. A diaconia ¢ o meio pelo qual a Igreja age responsavelmente diante da
sociedade, envolvendo-se nas areas da educacao, satide, cidadania, seguranca,

ecologia e meio ambiente, cultura e esporte.'®

8 O tema da Diaconia sera tratado adiante no artigo.



Azusa — Revista de Estudos Pentecostais 73

Como exemplo, tomo a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana
no Brasil que j4 em 1970, durante o regime militar no Brasil, expressou
com clareza seu chamado a ser critica ao governo (Manifesto de
Curitiba).' Apresentou seu questionamento sobre a pratica de violagdes
aos direitos humanos e suas davidas quanto a substitui¢do do ensino cris-
tdo pela educagdo moral e civica nas escolas. No Natal de 1978, a IECLB
se colocou ao lado das pessoas que sofreram violéncia sob as leis de
exce¢do. Em 1988, o entdo P. Presidente Brakemeier escreveu sobre a
relagdo Estado e Igreja, conclamando as comunidades a serem criticas
diante das propostas dos candidatos/as a vereador/as e prefeito/a. Recen-
temente o P. Presidente Walter Altmann exortou a que cada um vote de
acordo com sua consciéncia, ndo se deixando levar pelas manipulagdes
de cunho religioso veiculadas na Internet. Todos estes posicionamentos
tiveram como base teoldgica a distingdo dos dois Regimentos e sdo exem-
plos praticos de como a Igreja deve continuar sendo critica, isto €, dialo-
gando a partir da sua ética com as propostas e ideologias politicas. Cada
pessoa cristd devera exercitar seu arbitrio politico, mantendo firme sua
ética crista e optando pelas propostas politicas que julgar adequadas. Nao
cabe a Igreja, nem na sua acep¢ao comunitaria, muito menos como corpo
nacional ou comunhao global, abragar ideologias, partidos ou sistemas
como se fosse seu proprio modelo de atuacao politica. Mas no seu papel
critico-profético deve promover a discussdo publica e comunitaria das
ideologias politicas, sociais e econdmicas de forma que facilite o conhe-
cimento, o debate e a criagdo de um senso critico no seio da comunidade

crista.?

9 http://www.luteranos.com.br/articles/8191/1/Manifesto-de-Curitiba—1970/1.html.
2 A respeito da historia do surgimento da consciéncia socio-politica na IECLB veja
ScHUNEMANN, R. Do gueto a participagao. Sdo Leopoldo: Sinodal, EST/IEPG, 1992. A
respeito do uso do conceito de “dois reinos” ou “regimentos” na historia da Igreja Luterana
veja DucHrow, U. Zwei reiche und regimente. Ideologie ou evangelische orientierung?
Gitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 1997.
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b) Justica, misericordia e fidelidade.
A profecia no Antigo Testamento era caracterizada em pri-
meiro lugar por uma firme consciéncia do profeta como
pessoa chamada por Deus para uma tarefa especifica. O pro-
feta e a profetiza tinha consciéncia do seu dever diante de
Deus. Muitas vezes, o profeta e a profetiza deixava suas ga-
rantias sociais para viver na dependéncia de Deus no afa de
cumprir a missdo a que lhe fora conferida. O foco da mensa-
gem profética ndo estava no chamado a uma piedade ensi-
mesmada, bem pelo contrario, profetas e profetizas tinham
liberdade de criticar a crenga nacional que afirmava estarem
automaticamente sob a béngao de Deus todas aquelas pesso-
as que fossem descendentes de Abrado. A profecia ressalta
que Deus deseja justica, misericordia e fidelidade (Os 6.6,
Mq 6.8). O apostolo Paulo compreende o espirito da profecia
quando afirma que o culto que Deus deseja ¢ aquele no qual
oferecemos nossa vida toda, sem ressalvas para a obra que
Deus quer fazer neste mundo (Rm 12.1). Também com nos-
sas acOes em favor das pessoas necessitadas e excluidas

cultuamos a Deus (C1 3.17, 23) 2!

No pensamento ocidental, consideramos que uma pessoa justa ¢
aquela que age de acordo com os principios da legalidade e da justica, ou
seja, se alguém cumpre as normas determinadas pela sociedade, ela € jus-
ta. O pensamento hebraico ressalta a relacionalidade de Deus e do ser hu-
mano. Justi¢a ndo ¢ definida em termos de conceitos puros, como um cri-
tério de imparcialidade medido por uma norma moral absoluta, mas em
termos de fidelidade a uma pessoa. Deus € justo, pois se mantém fiel ao
seu povo, com quem celebrou uma alianga. Uma pessoa ¢ justa na medida
em que se mantém fiel ao seu semelhante. E uma justica salvifica, que se
importa antes com a pessoa. Justica ¢ salvacdo, por isto Deus imputou
justica a Abrado (Gn 15.6) e imputa justica a qualquer pessoa através da fé
em Jesus Cristo (Rm 1.16-17). A justica concedida por Deus a nds ¢ o que
nos mantém numa relacao de fidelidade com Deus. Tal justica nos leva a

enxergar na pessoa desamparada alguém amada de Deus, alguém que tam-

2 Von Rap, G. Teologia do Antigo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: ASTE, Targumim,
2006. p. 489ss.
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bém ¢ imagem e semelhanca do criador. A justi¢a de Deus também quer
alcangar a pessoa desamparada nas suas necessidades basicas uma vez que
Deus ¢ fiel a sua comunidade.*

A fidelidade se mostra no conceito de solidariedade. Este conceito
tem seu lugar vivencial na familia, onde cada um ¢ visto como irmdo e
irma e onde, por exemplo, a cobranga de juros € proibida (Ex 22.25). Nao
se pode querer tirar lucro do seu irmdo ou da sua irma, pois as pessoas da
familia querem ajudar umas as outras sem receber algo em troca, por sim-
ples amor, por solidariedade. No nivel estatal, o reino de Israel € reino de
“irmaos e irmas”, neste o rei ¢ chamado a agir com imparcialidade. Este ¢
o mesmo argumento de Lutero em seus escritos a respeito da economia. O
Reformador utiliza o argumento filosofico da equidade.* Entre dois extre-
mos, deve-se escolher o mediano. Em assuntos economicos, o rei de Israel
deveria garantir a cada pessoa o que ¢ justo, o que lhe cabe por direito por
direito. Porém o rei deveria se colocar ao lado das pessoas pobres, das
criangas orfas e da viiiva nao por causa da solidariedade, mas por direito e
justica. E dever do rei dar a estas pessoas o que lhes cabe. O Rei deveria
ser fiel as pessoas excluidas, pois sdo seus “irmaos e irmas” na comunida-
de israelita.**

A justificagdo, portanto, nos compromete com o proximo. Como
uma familia, nos comprometemos com a solidariedade, com a agdo de
amor em favor da pessoa necessitada, da pobre, da excluida e da que esta
sem condi¢des para ter vida digna numa sociedade que objetiva a
competitividade, o desempenho e o lucro. Diante de governos e autorida-
des, devemos clamar por equidade, direito e justica, dando a cada pessoa o

que ¢ devido para que tenha acesso e possibilidade de uma vida digna.

2 Von Rap, 2006. p. 359-372.

3 RieTH, R. Economia: introdugdo ao assunto. In: OSel 5, 1995. p. 367-373.

24 Cf. KLeINE, M. Solidariedade no Antigo Testamento. Trés modelos e sua relevancia
para a ética crista. In: Vox Scripturae 17:1. Sdo Bento do Sul: FLT, 2009. p. 27-40.
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Compreendemos que ser justo € ser fiel a Deus e a nossa comunida-
de em amor ao proximo, entendida ndo sé num sentido de grupo eclesias-
tico, mas num sentido amplo, que engloba toda a pessoa humana, sem

quaisquer disting¢des.

¢) Graca, amor e economia

O que tem graga e amor em comum com a economia? Eco-
nomia tem sua raiz no grego oikos, a casa, mesma raiz das palavras
ecumenismo e ecologia. Ambas as palavras tem o seu foco na relagdo
existente dentro da casa, o habitar juntos. Habitamos este planeta cha-
mado Terra e cremos que ele € boa criacdo de Deus (assim como todo o
cosmos). A criagdo nao ¢ fruto da nossa capacidade inventiva e
transformadora, ¢ dadiva de Deus, especificamente da graga de Deus.
A historia da criagdo nos ensina que nossa tarefa neste mundo € culti-
var e cuidar. Somos responsaveis conjuntamente pela administragdo
desta casa chamada Terra.

Por um lado, o testemunho biblico compreende este mundo
como criagdo de Deus e, portanto, as terras como um bem universal. Por
outro lado, o povo de Israel recebeu ordem de repartir a terra prometida e
conquistada entre as tribos (Nm 34.18). Cria-se assim um sistema onde ha
propriedade privada, porém num molde coletivo: a cada 50 anos as terras
vendidas deveriam voltar ao proprietario original (Lv 25.10). A terra tam-
bém ndo pode ser explorada como uma escrava, ela merece descanso a
cada sete anos (Lv 25.4). Este descanso propicia a terra o tempo necessario
para se regenerar e assim ter a for¢a necessaria para continuar a produzir o
alimento necessario. Este ciclo natural de trabalho e descanso fora previs-
to no Decalogo mosaico (Ex 20) e aqui se aplica também a terra. A agricul-
tura, pecuaria, silvicultura, pesca, e o extrativismo mineral modernos nao
somente desrespeitam a Escritura, mas também afrontam o ciclo natural

da vida, e por isto exaurem as forcas da terra nao sendo capazes de forne-
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cer energia de fontes realmente renovaveis e ecologicamente corretas. A
terra ndo fora dada para beneficio individual, mas para toda pessoa huma-
na, pois tanto estrangeiros quanto pessoas empobrecidas tinham o direito
de buscar o seu alimento a partir do excedente de producdo (Lv 19.10,
23.22). Até¢ mesmo os animas tinham o direto de se alimentarem da planta-
¢30 em que estavam trabalhando, nao deviam ser amordacados durante o
trabalho (Dt 25.4). A terra de Canaa ¢ teologicamente para Israel uma da-
diva imerecida, pois sua conquista ¢ fruto da mao do Senhor.

Por vezes em Israel esta compreensao da terra como dadiva nao foi
levada a sério. Na €poca do reino dividido, os profetas e as profetizas fo-
ram por Deus chamadas a levantaram a voz contra a injustica social.
Miquéias acusa os latifundiarios que roubam as propriedades do povo po-
bre. Como consequéncia, o profeta afirma que tais pessoas nao participa-
rao da promessa graciosa de uma futura divisao de terras promovida por
Deus (Mq 2.1-5). Isaias igualmente proclama juizo de Deus contra os lati-
fundiarios que tomam as terras das pessoas pobres (Is 5.8s). A acusacdo
ndo ¢ contra a quantidade de terras, mas pelo meio fraudulento e injusto
através da qual elas foram obtidas. A falta de amor e da compreensao de
que a terra ¢ dadiva da graca de Deus fazem com que o ser humano se
entregue a ganancia, e por fim a injustica.

Lutero compreendia que a ganancia, a injustica e o desamor como
frutos da radicalidade do pecado humano. Suarelagdo de inimizade e afas-
tamento de Deus confluem em agdes de injustica ou na passividade que
ndo produz mudangas reais.”® Somente pela fé na graga oferecida a nds por
causa da obra de Cristo na cruz ¢ que a humanidade encontra possibilidade
para perceber este mundo sob a perspectiva do amor. Quando Deus nos

torna justos diante dele, por intermédio da fé somente, somos reconcilia-

%5 Lutero, M. Da vontade cativa. In: OSel 4, 1993. p. 11-216. Cf. também SKINNER, Q.
The foundations of modern political thought. v. 2. Cambridge: Cambridge University
Press, 1978. p. 4-6.
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dos com Deus, com nosso proximo e conosco mesmos. E pela obra
reconciliadora de Cristo, no poder do Espirito Santo, podemos agir em
conformidade com o amor de Deus.*

Por isto Paulo pode afirmar que a fé atua no amor (Gl 5.6). O amor
de Deus ¢ este, que seu Filho Jesus veio ao mundo para dar a sua vida em
resgate de muitas pessoas, € agora nds somos chamados/as a dar a nossa
vida pelo préximo (1Jo 3.16). O principio do Evangelho € o amor de Deus.
A graga ¢ a manifestacdo concreta do amor, pois da sem esperar algo em
troca. A graca ¢ incompreensivel para a mentalidade do mercado. Por isto
Lutero chama de comércio maravilhoso onde Jesus “comprou’ nosso pe-
cado ao prego da sua propria vida e nos presenteou com reconciliagdo. Se
ja recebemos tudo de graga, porque nao repartirmos tudo por gragca? Nao
se trata aqui de uma obra meritoria, pois ndo ha nada que facamos que
possa pagar de volta aquilo que Deus fez por nds em Cristo. Nossa respos-
ta € apenas gratidao!

Por um lado precisamos encontrar iniciativas dentro de nossas co-
munidades para que pratiquem o amor ao proximo, gratidao, partilha e
auxilio mutuo. A comunidade cristd pode fazer diferenca na comunidade
civil ao seu redor. Isto ¢ diaconia, € servico em amor ao proximo.

Por outro lado, o mundo na sua légica antidivina ndo pode compre-
ender a graca e o amor de Deus. O Evangelho ndo ¢ plano de politica
econdmica que deva ser imposto a sociedade. Entretanto as pessoas cristas
devem levantar dentro da sociedade o questionamento sobre as estruturas
econdmicas que nao estejam favorecendo o amor ao proximo. Na Biblia
encontramos diversas dentncias a sistemas econdmicos corruptos. Em
Apocalipse 6.5-6, o cavalo negro ¢ a fome, que traz consigo a inflacao que
consome o valor do dinheiro da pessoa pobre, que precisa comer sempre

algo mais barato. O mesmo sistema econdmico, por outro lado, continua

2 Cf. Confissdo de Augsburgo, art.4 (Da Justificagdo); cf. também WestpHAL, E. R. O
significado da formula “por causa de Cristo®. In: Estudos teoldgicos, 2003. 43:1.
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fartando a mesa das pessoas ricas com o melhor dos frutos da terra. Lutero
conclamou pregadores e pastores para que alertassem as pessoas cristas a
respeito das estruturas econdmicas injustas de sua época. Para o Reformador,
ha urgéncia escatologica em denunciar a injustica: “Nos pregadores temos
que pregar para que estejamos desculpados em seu dia derradeiro”.?’ Po-
rém nao podemos ficar num denuncismo inerte, temos o direito de exigir
que todas as pessoas tenham acesso igual a alimentagao, habitacdo, saude,
educacdo, cultura, esporte, e com qualidade, porém devemos nos empe-
nhar para concretizar projetos que efetivamente colaborem na mudanga do

cenario social.

d) “Cuidar e guardar” — o imperativo ecologico

No primeiro relato da criagdo conforme o livro de Génesis (Gn
1.1-2.4a) lemos no v.28 a seguinte ordem de Deus: “Sede fecundos,
multiplicai-vos, enchei a terra e sujeitai-a; dominai sobre (...)”. Este
versiculo favoreceu a interpretagdo de que a terra era objeto de dominio do
ser humano, e que este teria o direito divino de explora-la em busca, ndo s6
do proprio sustento, mas em busca de autorrealizagdo economica. Segun-
do Eugen Drewermann este seria o versiculo biblico que foi seguido mais
ao pé da letra nos Gltimos tempos.” E de fato, ao olharmos para a degrada-
¢a0 do meio ambiente, para o buraco na camada de 0zonio, para o aqueci-
mento global e para as catastrofes naturais ocorridas no Brasil nos Gltimos
dois anos (sequencias de enchentes, secas, desbarrancamentos, ciclones ¢
vendavais, até pequenos tremores de terra), fica a pergunta: qual € a res-
ponsabilidade do ser humano diante de tudo isto? Como pessoas cristas,
ao lermos o versiculo citado, acabamos legitimando a destrui¢dao da natu-

reza como se ela fosse simplesmente nossa serva.

2 LutEero, M. Aos pastores para que preguem contra a usura. In: O Sel/ 5, 1993. p. 491.

2 DREWERMANN, E. Religido pra qué? Buscando sentido numa época de ganéncia e
sede de poder. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 07.
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Entretanto, no segundo relato da criagdo (Gn 2.4b-25) no versiculo
15, lemos: “Tomou, pois, o SENHOR Deus ao homem e o colocou no jar-
dim do Eden para o cultivar e o guardar.” Cultivar e guardar, numa primei-
ra leitura, estdo em flagrante oposi¢ao a sujeitar ¢ dominar. O cultivo € a
atividade preponderante do agricultor e da agricultora, daquela pessoa que
prepara a terra. O jardim foi dado ao primeiro casal ndo como posse, mas
como dadiva que exigia trabalho e cuidado. A tarefa do casal era cultivar e
tomar conta da terra. E dada uma responsabilidade conjuntamente com a
dadiva. Na narrativa javista de Gn 2 os animais sao chamados a presenga do
homem que lhes da nomes, e assim participa no processo criacional. Os
animais serdo parceiros da humanidade na tarefa agricola e de protecao da
terra, ao servirem o homem e a mulher com seu trabalho.?

Por sua vez, o verbo sujeitar em hebraico tem a conotagdo de redu-
zir a escraviddo, pisotear, amassar. Quem sofre a sujeicdo ¢ a terra. Ja o
verbo dominar também pode ser traduzido por governar, exercer poder
sobre. Quem sofre a acdo sdo os animais.*

A leitura separada dos textos e individualizada, sem duvida nos leva-
rd a uma interpretacao erronea de que o governo que Deus concede a huma-
nidade sobre a terra € arbitrario e coercitivo somente. Ao colocarmos as duas
narrativas lado-a-lado queremos demonstrar que, se por um lado o meio
ambiente € o local de dominio da raga humana, por outro angulo ele também
¢, a0 mesmo tempo, parceiro do ser humano, criatura de Deus, objeto da
nossa responsabilidade. Ou seja, governar a terra (Gn 1.26) € uma tarefa que
exige forca, mas igualmente sabedoria, responsabilidade, e sobretudo, amor
cristdo.’! A criagdo aguarda a revelagdo dos filhos ¢ das filhas de Deus (Rm

8.22-23) e, por enquanto, suporta angustias e geme de dores por tudo que ¢

2 Scumit, W. H. A Fé do Antigo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 258,
263.

3 Cf. DREWERMAN, 2004, p. 7ss.

3L Siva, M. Fé cristd e meio ambiente. In: CBE. Missdo Integral. Vigosa: Ultimato;
Belo Horizonte: Visdo Mundial, 2004. p. 91-100.
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feito contra ela. A expectativa da nova criagao ¢ grande (Is 11.6, 65.25; Ap
21.5) porém ainda ndo vivemos na nova criacdo, por outro lado ja agora
experimentamos a graga de Deus. Nao faremos deste mundo a nova criagao,
mas ndo podemos cruzar nossos bragos e apaticamente aguardar o irromper
escatologico de Deus. A esperanga escatologica quer nos fazer agir ja agora,
pois temos no dia de hoje uma tarefa de cuidar, zelar e a amar o que Deus
criou. Para Lutero, Deus na criagdo instituiu o estamento da casa “oikos”
como espago de vivéncia e obtengdo do pao diario. A vivéncia humana exige
responsabilidade, pois estd diretamente ligada ao estamento “espiritual”, a
relacdo com Deus, o criador. A partir da relacdo entre palavra e fé, vivemos
nossa relacdo “ser humano um com o outro” e “ser humano com a criacao”.
A palavra que nos convida a fé ¢ a mesma palavra que nos responsabiliza um
com o outro € com a cria¢do em amor.*

Por causa do amor nao consideraremos a criacdo como uma coisa
que esta ai para ser consumida e degradada conforme as necessidades hu-
manas. Uma leitura rasa dos textos biblicos pode conduzir a uma legitimagao
dos processos de degradacdo do meio ambiente. Entretanto, sublinhamos
aqui o recente chamado de te6logos como Jiirgen Moltmann e Carlos A.
Sintado para uma hermenéutica que considere a terra como um bem co-
mum de todos. Que coloquemos a criagdo como um todo acima de noés
mesmos, ainda que o Salmo 8 nos indique que a pessoa humana seja a
coroacdo da criacdo, esta coroa ndo poderia ser lida como um legitimacao
de um poder dominador, antes como responsabilidade para proteger.
Moltmann propde uma inversao no esquema Deus-homem-terra, para um
novo paradigma Deus-terra-homem. No velho paradigma o ser humano
estava abaixo de Deus e acima da cria¢do, porém esta hierarquia de valor
favoreceu a um dominio irresponsavel da terra. Mesmo o antigo Israel

com toda a legislagdo que previa descanso para a terra, perdao das dividas,

3 Cf. BAYER, O. 2007, p. 87ss.



82 Alexander De Bona Stahlhoefer

alimento para o pobre, dignidade até mesmo para o animal nos campos,
experimentou desigualdade e injustica social. O novo paradigma propde
inverter os valores, onde o bem comum da terra ¢ colocado acima dos
desejos do ser humano. Onde a interdependéncia esta acima da individua-
lidade. De forma que Deus permaneca sendo confessado como o Senhor
do cosmos, mas onde o ser humano, em amor busca primeiro o interesse

da criagdo, e ndo o seu proprio.
e) “Aimagem de Deus os criou” — o valor da pessoa humana

Vida na perspectiva bioldgica é simplesmente uma fungao bi-
oquimica. Ao cessarem as fungdes bioquimicas do cérebro, o individuo
entra em morte cerebral (ainda que as células do corpo ainda estejam vivas
— 0 que possibilita um transplante, por exemplo). O ser humano enquanto
usina bioquimica ndo ¢ diferente do animal, o que o diferencia ¢ sua cons-
ciéncia. Neste sentido, a partir do racionalismo o ser humano ¢ definido
enquanto ser que pensa [res cogitans| e ser material (corpo) [res extensa],
levando assim a maxima de Descartes “cogito ergo sum’ [penso, logo sou].
O ser humano na filosofia racionalista-cartesiana ¢ definido pela capacida-
de de consciéncia. Teologicamente consideramos vida uma dédiva de Deus.
O corpo humano ¢ também uma usina bioquimica. Ainda que a concepgao
oriental (hebraica) seja pré-cientifica ao compreender o ser humano como
moldado do barro, o compreende como feito da mesma matéria que a natu-
reza criada. O ser humano também ¢ transitorio e “bioquimico”. O ser
humano nao ¢ algo magico. Nisto a teologia hebraico-crista ¢ bem realista.
Porém, vida ¢ dadiva, pois o ser humano moldado do barro, ainda sem
vida, recebe-a de fora como sopro que Deus insufla nas narinas do ser
humano. Este sopro de Deus promove vida no ser humano. E este passa a
ser definido como “alma vivente” [ser com vida].

O relato de Genesis 1, por sua vez, atesta que o ser humano foi criado
aimagem e semelhanca do criador. Estes termos cognatos designam a inten-

¢do do criador em que sua criatura fosse seu representante fiel na Terra,
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responsavel pela administracdo do maravilhoso empreendimento de Deus.
Enquanto o pensamento racionalista considera o ser humano um ser enquanto
pensa, e de acordo com o pensamento pos-moderno, enquanto € util, a partir
dos dois relatos da criagdo percebe-se que o ser humano ¢ definido enquanto
ser na relacdo com seu criador (imagem e semelhanga do criador; e ser que
recebe vida a partir de fora). A dignidade do ser humano nao se encontra no
que faz, ouno que € em si mesmo, mas no fato de ser criado por Deus. Por isto
avida humana ¢ algo sagrado e todo ser humano € digno por ter sido criado por
Deus, e igualmente por ter sido amado por Deus, em Cristo Jesus.

A vida humana nao esta a disposi¢ao do mercado ou do governo. Nao
se pode dispor da vida humana para fins de pesquisas sem um consentimento
realmente livre e esclarecido.* Igualmente a for¢a de trabalho ndo esta a dispo-
sicdo do mercado sem justa recompensa. Condena-se assim toda forma de
escravagismo, inclusive aquela que € velada através do pagamento de somas
irrisérias e completamente injustas, beneficiando grandes empresas em detri-
mento da satude e da dignidade de vida das populagdes empobrecidas. Cabe
aos governos, € na omissao deles ao terceiro setor, a defesa da vida humana, da
sua dignidade, do direito ao trabalho com justa remuneragao, da educagao de
qualidade, do acesso a satude, esporte, lazer e cultura, da garantia das liberda-
des individuais e do respeito as suas crengas e valores individuais.

Importante observar que o primeiro relato atesta que o ser humano foi
criado “homem e mulher” (literalmente “macho” e “fémea”), nao diferencian-
do os dois géneros como sendo um mais importante que o outro diante de
Deus. O relato, pelo contrario, atesta a igualdade de ambos diante do criador.

Ja o segundo relato, mais polémico, afirma que a mulher foi criada da “coste-

3 Harelatos de que populagdes em paises pobres sdo submetidas a experimentos cien-

tificos sem um consentimento livre, pois foram induzidos por motivos econdmicos e
politicos, ou mesmo coagidos a participarem das pesquisas. Nestes casos o consentimen-
to também nao ¢ esclarecido, pois os objetivos das pesquisas nao sdo deixados claros
para quem dela participa, e ndo ¢ oferecido suporte médico e justa compensacgdo pela
participagdo. Cf. WesTpHAL, E. R. Qitavo dia: na era da selecdo artificial. Sio Bento do
Sul: Uniao Crista, 2004. p. 39-66.
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la”, mais precisamente “do lado”. O vocabulo hebraico utilizado significa
também coluna, viga de sustentacdo, o que pode indicar uma relagao estru-
tural entre homem e mulher. Em Genesis 2.23, o homem exclama que a
mulher foi feita ossos dos seus ossos e carne da sua carne. H4 uma identifi-
cacdo profunda, relacional, e intensa entre homem e mulher. O texto ndo
pode ser usado no sentido de menosprezar o papel da mulher, mas para de-
monstrar a mutualidade que pode existir entre homens e mulheres, desfa-
zendo assim uma tradigdo que colocou a mulher numa posi¢ao de completa
submissao a vontade masculina. Nao € possivel concordar com posi¢des que
inferiorizam a mulher no mercado de trabalho, no acesso a educagao, a sai-
de, muito menos legitimar qualquer forma de violéncia fisica ou verbal. A
igualdade de homem e mulher estd dada na criagao e igualmente em Cristo
(G1 3.28), e por isto precisamos defender o direito da mulher.

A imagem de Deus ndo se refere somente as pessoas adultas. Jd mencio-
namos que o paradigma racionalista considerava o ser humano apenas quanto a
sua racionalidade. Esta logica ¢ quebrada ao considerarmos o ser humano en-
quanto criado a imagem e semelhanga de Deus. Igualmente sdo imagem e seme-
lhanga de Deus criangas, idosos, povos indigenas, populacdes marginalizadas,
encarcerados, moradores de rua, entre outros contingentes populacionais em si-
tuagdo de risco social, exclusdo, pobreza e marginalizagdo. Jesus Cristo disse:
“deixai vir amim as criancinhas, ndo as impecam, pois delas € o Reino dos céus”
(Mc 10.14). O profeta Zacarias anuncia tempos em que novamente idosos e
idosas estardo nas pragas. Toda a pessoa humana ¢ amada por Deus e, portanto,
precisa ter seu direito assegurando, priorizando-se aquelas que t€ém sofrido injus-
tica, pobreza, a falta de oportunidades, a exclusdo.

Uma leitura biblica que ndo leve em conta as desigualdades de gé-
nero, raga, idade, condigao social vao perpetuar as violéncias sociais ja em
curso e permitir que os processos globalizatorios continuem a provocar
mais vitimas. Carlos Sintado apontou para a necessidade de uma

hermenéutica biblica que dé prioridade para o marginalizado, o empobre-
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cido, que ressalte a interdependéncia entre as pessoas humanas e o todo da
criacdo, e que priorize a unidade na e da diversidade. Em Cristo somos
um, e isto deve significar algo concreto na vida de cada pessoa, ndo apenas

um axioma teoldgico sem aplicagdo pratica.

f) O papel da diaconia na mudanca do cenario social e

economico

Segundo Kjell Nordstokke “a diaconia ¢ a agdo, a partir da
identidade crista, num contexto de sofrimento e injusti¢a, com a finalidade
de transformar”.’* Ela ndo € o fruto de uma reflexdo ética, mas fruto do
agir gracioso de Deus em Cristo que “veio para servir”’ (Mc 10.45) e nos
chama para o servico (Mc 10.44). Na justificacdo a pesoa crista ¢ feita
nova criatura e chamada a viver em novidade de vida. Nao € a nova ética
que promovera a diaconia, mas o estar em Cristo, expresso no discipulado
que inclui o servigo (diaconia). Servigo que surge como gratidao, pois Deus
em Cristo demonstra sua graca transformadora.

A justificagdo insere a pessoa cristd na comunhao do corpo de Cristo.
Através da vivida figura do corpo, apresentada pelo Apostolo Paulo, € de-
monstrado que quando um membro sofre, todo o corpo sofre. Ha mutualidade
na comunhdo. A comunhao do corpo de Cristo possibilita rompermos as
barreiras do individualismo, pois em Cristo estamos unidos aquela pessoa
que sofre. Se como pessoas cristas, pertencemos a um so corpo, ¢ em Cristo
estd dada nossa comunhao, igualmente como pessoas criadas a imagem e
semelhanca de Deus pertencemos ao género humano, e no ato gracioso e de
amor da criagdo estd dada nossa comunhao com toda pessoa humana. A
diaconia expressa o amor da comunidade cristd em favor de toda a comu-

nidade humana. Porque cremos no agir transformador de Cristo através da

3 NorpsTOKKE, K. Diaconia. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, C. (Org.) Teologia pratica no
contexto da América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal, ASTE, 1998. p. 268-290. Cf.
também as propostas em Diaconia do plano de agdo missionaria da IECLB: PiNTo, H.
(Org.). Missao de Deus: nossa paixdo. Sao Leopoldo: Sinodal, 2008. p. 46-50.
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graca de Deus, cremos que a diaconia € a expressao em agdo da graca que
transforma o mundo através de pessoas e igrejas cristas.

Desde a década de 1960, o conceito de diaconia passa por uma mudan-
¢a. A nova consciéncia politica desde 1970 aponta para o desenvolvimento e
mudanga social. A diaconia como uma assisténcia das Igrejas em favor dos
necessitados tornou-se um conceito antiquado, assevera Nordstokke. Em 1986,
0 CMI organizou uma Consulta sobre Diaconia no Chipre que definiu diaconia
como “expressao viva de testemunho cristdo em resposta as necessidades e
desafios da comunidade em que cristdos e as igrejas vivem”.>® Segundo esta
Consulta, a diaconia deve responder aos dilemas da globalizacao através de
uma “globaliza¢ao de baixo”. Isto significa empoderar pessoas para responde-
rem em acdes de paz e amor, como sujeitos do desenvolvimento social, tendo
uma teologia que proclame a importancia e o valor da vida humana. Para o
empoderamento e a transformagao, a diaconia reconhece o poder dos pobres e
excluidos. Poder este que ¢ dado pelo proprio Cristo, que confere autoridades
as pessoas discipulas para que possam agir em seu nome.

Em 2001, a Federeg¢ao Luterana Mundial organizou a Consulta so-
bre Diaconia Profética em Johannesburgo. Por profética a diaconia enten-
de a luta dos profetas do Antigo Testamento pela justica social. Enquanto
agdo a diaconia comunica a mensagem de que novos tempos virdo e de-
fende a justi¢a, desmascarando injustos e firmando um compromisso em
favor do direito dos excluidos.*

Portanto, a diaconia ndo ¢ como uma poderosa a¢ao social das igre-
jas, mas como um empoderamento do Espirito de Deus. Reconhecemos que
ndo somos por si mesmos os sujeitos da tranformagao social, mas cremos

que Deus empodera a sua Igreja, o Corpo Universal, para a transformacao.

% Kraus, P. (Ed.) Called to be neighbours: diaconia 2000. Official Report WCC World
Consultation, Inter-church Aid, Refugee and World Service Lanarca 1986.Genebra: WCC,
1987.

3 Cf. NorpsToKKE, K. Diaconia: uma perspectiva ecuménica e global. In: Estudos teo-
logicos, v. 45, n.1. Sdo Lepoldo: EST, 2005. p. 13-16.
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Uma das possiveis maneiras de as Igrejas promoverem concreta-
mente o empoderamento para a transformacao ¢ através da criacdo de en-
tidades do Terceiro Setor. Estas entidades terdo a possibilidade de criar
espagos de comunhao entre pessoas cristas, e de outras religioes e credos,
que tenham o mesmo objetivo de transformagdo no cenario socio-
economico. As entidades do Terceiro Setor podem manter ligacdo com a
Igreja, € a0 mesmo tempo cooperar com o poder publico, empresas priva-
das e com a sociedade civil para a promocao das suas finalidades sociais.
A partir das demandas sociais encontradas no trabalho numa entidade do
Terceiro Setor, surgirdo tematicas que deverao ser debatidas com a comu-
nidade civil. A diaconia nao ¢ agdo politica, porém, promovera tal debate
politico e a colaboragdo social para a construgdo de politicas publicas jus-
tas e que promovam a tranformacao. Desta forma a diaconia pode colabo-
rar na transformacao do cenario politico.

Como exemplos de agdes diaconais que visam a transformacgao,
podemos citar as seguintes demandas sociais: promog¢ao da agricultura
sustentavel e organica, de melhores condigdes e acesso a habitagdo, acesso
a saude e assisténcia social, defesa dos direitos humanos, direitos das mu-
lheres, criangas e idosos, superagao da violéncia, das desigualdades eco-
ndmicas e sociais, dos preconceitos, na geragdo de emprego e renda, na

promocao de praticas comerciais justas.
CONSIDERACOES FINAIS

O processo globalizatério, em suas diferentes ondas, trouxe tanto
beneficios quanto problemas, hora para uns, hora para outros. Entretanto a
onda neoliberal, principalmente nos momentos de crises econdmicas mos-
tra sua pior faceta favorecendo o empobrecimento, demonstrando dificul-
dade em dar respostas rapidas a populacao, porém fazendo grandes esfor-

¢os para salvar-se a s mesma, enquanto mercado global. E inevitavel que
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vivamos numa “vila global”, entretanto podemos buscar meios de
maximizar beneficios e minimizar problemas.

Como Corpo de Cristo, a Igreja pode maximizar beneficios ao com-
preender-se a si propria como missionada para a salvagdo integral de toda
pessoa humana. Isto significa que a Igreja tem tanto a tarefa de anunciar a
salvagao eterna por meio do Evangelho, quanto proclamar que Deus concede
vida em abundéancia. Se o desejo de Deus € vida em abundancia, e se o desejo
de Deus € amor, entdo toda e qualquer pessoa ¢ alvo do amor de Deus que
deseja resgatar vidas e conceder condigdes minimas para uma vida com digni-
dade. Por isto a Igreja deve unir-se a pesar das diversidade, deve compreender-
se como uma unidade na e da diversidade. Nao advogamos um sistema eclesi-
astico tnico, muito menos uma unica maneira de expressar a fé crista. Antes,
apenas um consenso minimos a respeito daquilo que efetivamente podemos
fazer juntos, tarefa que Deus deu na criagdo ao primeiro casal e que portanto,
serviria para qualquer ser humano indistintamente: sermos bons cuidadores da
nossa casa (oikos). Nao temos desculpas enquanto Igreja conhecedora das
Escrituras! Precisamos nos despir dos nossos preconceitos teologicos, das nossas
diferencas denominacionais e projetos individuais. Nao havera futuro para nos
se hoje ndo nos langarmos em um projeto de cuidado com o todo da criagao.
Estamos todos na mesma casa e se efetivamente confessamos a mesma fé no
Deus Tritno ¢ urgente unirmos na diaconia, no servigo ao proximo! Isto ndo
quer dizer que devamos abandonar a pregacao, a evangelizacdo, isto permane-
ce tarefa de cada cristdo, de cada igreja local. Mas como Igreja global precisa-
mos fazer algo em conjunto pela terra, em amor!

Urge proclamar a toda a Igreja: os projetos denominacionais de-
vem ser subordinados as necessidades do nosso planeta! Nao havera quem
nos ouco se nao fizermos diferenca em nosso planeta hoje. Nossa pregacao
nao fard sentido a menos que nossas atitudes demonstrem o verdadeiro
amor de Cristo. Se nossa missdo nao for integral, podemos falar muito as

“almas”, mas ndo faremos diferengas para as vidas das pessoas.
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STOTT, John R. W. Batismo e plenitude do Espirito Santo. Sao Paulo:
Vida Nova, 1966.

Josias Novak!

1 A promessa do Espirito

Em sua exposicao Stott afirma que a vida crista € no Espirito. Assim,
¢ consenso entre todos os cristaos que ¢ impossivel viver a vida cristd sem
o auxilio do gracioso Espirito Santo. Tudo o que temos e somos devemos
a Ele. Cada cristdo prova da experiéncia do Espirito Santo nos primeiros
anos de sua vida cristd, ja que “novo nascimento” ¢ ‘“nascimento no Espi-
rito” (Jo 3.3-8). Surge entdo o seguinte questionamento: “Sera que Deus
nos faz seus filhos e depois nos da seu Espirito, ou sera que ele nos da
primeiro seu “Espirito de ado¢ao”, que nos torna seus filhos?. A resposta é
que Deus faz as duas coisas: citando “porque vos sois filhos, enviou Deus
aos nossos coragoes o Espirito de seu Filho” (Gl 4.6). Ainda temos outra
sentenca “todos os que sdo guiados pelo Espirito de Deus sdo filhos de
Deus. Porque ndo recebestes o espirito de escraviddo para viverdes outra
vez atemorizados, mas recebestes o espirito de adog¢do” (Rm 8.14-15).
Independente da 6tica em que a questdo € tratada o que realmente importa
¢ o resultado. Nos exemplos biblicos citados o resultado é o mesmo; como
descrito em Rm 8. 15-16; com especial atengao aquela frase: “todos os que
sdo filhos de Deus tém o Espirito de Deus”. Ainda: “E, porque sois filhos,
Deus enviou aos vossos coragoes o Espirito de seu Filho, que clama: Aba,
Pai” (Rm 5.5).

! Josias Novak ¢ bacharel em Teologia e atua como professor na Faculdade Refidim; é

Presbitero da Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Joinville, SC.
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Stott destaca ainda o que Paulo diz: “Se alguém ndo tem o Espirito
de Cristo, este tal ndo ¢ dele” (Rm 8.9). Toda a descricdo de Rm 8 ¢
indispensavel para a compreensdo de Paulo como “estar em Cristo”, e “no
Espirito”, ter “Cristo em vos” e “o Espirito em vos”. Resumindo, Stott
afirma que ninguém pode ter o Espirito sem ser filho de Deus.

Este mesmo Espirito qualifica o cristdo com dons para o servigo
(Rm 12.6-8). O Espirito ainda exercera atividade ressuscitando os corpos
mortais de cristdos (Rm 8.11). Com estes exemplos deseja-se mostrar como
¢ vital a a¢do do Espirito na vida do cristdo.

Na afirmacao de Stott, este “dom do Espirito” ¢ a mesma coisa que
“batismo no Espirito Santo”? Ainda que haja quem sustente haver diferen-
¢a. Os que afirmam ser a mesma coisa indicam que o “Batismo” ¢ uma
experiéncia subsequente e necessaria na vida crista. Diferente destes ha os
que afirmam que ser “batizado” com o Espirito ¢ figura vivida para ter
recebido o Espirito. Esta ¢ a opinido que Stott compartilha e constroi sua
defesa. Ainda que se opte por textos paulinos a Escritura completa precisa
ser considerada, por ser esta a Palavra de Deus. Acreditamos haver infor-
macao suficientemente harmoniosa para satisfazer a nossa curiosidade e fé
dos que creem. Mesmo que esta experiéncia ocorra exclusivamente no

Novo Testamento, € isto cumprimento profético do Primeiro Testamento.
2 A promessa de uma béncao diferente

E indiscutivel na teologia cristd que o Espirito Santo sempre existiu.
Ele é Deus, portanto, eterno. Desde os primordios vemos registros da acao
do Espirito Santo de Deus e a extensao de seu operar através de todo o
Antigo Testamento, seja na criagdo, providéncia, revelagdo, capacitacdo
de pessoas para tarefas especiais.

Com toda sua atividade ficou reservado um legado predito por al-

guns profetas sobre a difusdo especial do Espirito Santo; agora reservado a
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todos os salvos. Assim diz o profeta Isaias 32.15 “derramado sobre nos ld
do alto”; e “derramarei dgua sobre o sedento, e torrentes sobre a terra
seca, derramarei o meu Espirito sobre a tua posteridade, e a minha bén-
¢do sobre os teus descendentes” (Is 44.3). Outros proclamam “Saberdo
que eu sou o Senhor teu Deus, quando.... derramarei o meu Espirito sobre
a casa de Israel” (Ez 39.28,29); “E acontecerd depois que derramarei o
meu Espirito sobre toda a carne” (J1 2.28). E Jodo, o batista, resume: “Eu
vos batizo com dgua, ele, porém, vos batizara com o Espirito Santo”
(Mc1.8). A partir desta descrigao do “Batista” temos uma transi¢do da des-
cricdo de futuro “batizara” para presente “batiza”. “Aquele sobre quem
vires descer e pousar o Espirito, esse é o que batiza com o Espirito Santo”
(Jo 1.33). O verbo “batiza” indica uma caracteristica de quem continua
batizando.

Em Jodo 1.29 temos “Eis o cordeiro de Deus que tira o pecado do
mundo!”; com isso temos uma dupla caracteristica da obra de Jesus, que
inclui remocgdo e adogdo, uma retirada do pecado ¢ um batismo com o
Espirito Santo. Sendo estes os dois grandes dons de Jesus. Essa compreen-
sdo aparece registrada por Pedro no Pentecostes: “Arrependei-vos, e cada
um de vos seja batizado em nome de Jesus Cristo para remissdo dos peca-
dos, e recebereis o dom do Espirito Santo” (At 2.38). Os que assim proce-
dem tem a garantia de receber perdao de pecados € o dom do Espirito
Santo.

E preciso considerar que o “dom do Espirito” é sindnimo de “a pro-
messa do Espirito”, ou “o batismo do Espirito”, e ainda “o derramamento
do Espirito” encontrada em Atos 2. Assim, Stott constroi sua leitura indi-
cando que o “batismo” do Espirito ¢ 0 mesmo que a promessa do dom do
Espirito, sendo parte integrante do evangelho de salvagdo como € a remis-
sdo de pecados. Para Stott ndo se pode, de modo algum desconsiderar esta
béncao do Espirito Santo, que regenera, habita, liberta e transforma o ser

humano.
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3 A promessa de uma béncéao universal

A béncdo do dom do Espirito Santo ¢ diferente, para ser provada
nesta era; com alcance mundial. O apostolo Pedro citando a profecia de
Joel, registrada em (Atos 2.17), diz: “E acontecera nos ultimos dias, diz o
Senhor, que derramarei do meu Espirito sobre toda a carne”. Esta descri-
¢do da profecia, segundo Stott, sem duvida alguma, indica que ndo havera
distingdo de sexo ou idade, dignidade ou raga no recebimento deste dom
divino, porque tanto filhos como filhas, jovens ou idosos, servos ou ser-
vas, e mesmo “todos os que ainda estdao longe” (At 2.39) o que sugere os
gentios, que desfrutariam desta ben¢ao. O dom inclui todos os que se arre-
pendem e creem. Na antiga Alianca vé-se o Espirito Santo vindo sobre
pessoas especiais em épocas, a fim de executarem tarefas especiais. So-
mente na presente era acontece uma agao mais ampla e profunda do que
aquela que havia no Antigo Testamento. Agora todos os crentes, indistin-
tamente, participam da béngdo desfrutada mediante o Espirito Santo. E
preciso deixar claro que a obra especial do Espirito Santo esta associada
com o ministério de Jesus Cristo. O apostolo Pedro entendeu que a profe-
ciade Joel 2.28 era para todos os crentes e ndo mais em particular para um
povo ou individuo (At 2.38,39). Em especial “...para vossos filhos, e para
todos os que ainda estdo longe, isto ¢, para quantos o Senhor nosso Deus
chamar” (v.39). Esta é uma descrig¢do clara de que a benc¢do do Espirito

Santo € sem reserva, um direito a todos a quem abrange a promessa.
4 Os discipulos em Samaria e em Efeso.

Segundo Stott a explicacdo do que ocorreu com os primeiros con-
vertidos samaritanos que receberam o Espirito Santo depois de terem
aceitado Cristo ndo soa satisfatoria. Existe a referéncia de Atos 8.5-17 onde

Filipe prega em Samaria e o resultado ¢ uma adesao de muitos novos con-
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vertidos ao batismo sem terem recebido o Espirito Santo. Na visita de
Pedro e Jodo, nao houve duvida sobre a autenticidade daqueles cristaos.
Para Stott a razdo de ndo terem recebido o Espirito Santo no ato da conver-
sd0, ndo foi por negligéncia de Filipe ou falta de resposta dos samaritanos,
e sim, por motivos historicos. Fazendo coro sobre eventos intrigantes nos
primérdios do evangelho na Terra Santa e em Efeso.

No episodio descrito em At 19.1-7, que € abordado por Stott como
digno de nota, precisa ser considerado que individuos em algum momento
creram em Jesus com o recebimento do Espirito Santo. Esses que eram de
Efeso ainda ndo haviam provado do Espirito Santo, deixando diividas se
sua fé era mesmo auténtica. Feita a verificacao se conheciam este funda-
mento da fé: a) Quando questionados sobre se de fato haviam recebido o
Espirito Santo a resposta foi: ndo terem “sequer ouvido que existe o Espi-
rito Santo” (At 19.2); b) No questionamento de seu batismo, fica claro que
haviam conhecido o batismo de Jodo. Contudo, era necessario assumir a
identidade crista do batismo que se distingue, vindo entdo participar con-
cretamente do Batismo no Espirito, conforme agora ouviram; ¢) Como
conhecia o Batismo de Jodo, ao que tudo indica por meio de Apolo em sua
visita a Efeso (At 18.24-26), a agio de Paulo foi retomar o principio apre-
sentando, a esséncia do Evangelho, a fé¢ em Jesus, que ¢ onde termina a
pregacao de Jodo, o Batista; crendo em Jesus e batizado seriam participan-
tes do Batismo com o Espirito Santo; d) Paulo ap6s apresentar-lhes o Evan-
gelho os batizou “no nome do Senhor Jesus”(At 19.5) e impondo as maos
consequentemente “veio sobre eles o Espirito Santo”( v.6) e conforme se

1€ ouviu-se sinais (linguas e profecia) de forma audivel e visivel.
5 A terminologia de batismo e plenitude

Stott assegura que as abordagens feitas a partir de At 8 ¢ 19 nao

diminuem e nem perdem sua importancia por ser o Batismo no Espirito
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uma experiéncia crista universal e inicial. As expressoes “batismo do Es-
pirito” e “dom do Espirito” como “batizar” e “ser batizado” sdao equivalen-
tes para um ato de iniciagdo. Stott explora estes termos e conclui: “O batis-
mo na agua ¢ o ritual publico da iniciagdo em Cristo. Ele representa tanto
o lavar dos pecados (At 22.16) quanto a concessdo do Espirito”. Assim,
como informa At 2.38 e a inquestionavel experiéncia com o Espirito na
casa de Cornélio vem retratar que os aspectos da salvagdo estdo intrinseca-
mente relacionados, podendo admitir que: “Pode alguém negar a dgua,
impedindo que estes sejam batizados?” (At 10. 47). Uma vez que foram
participantes da realidade do Espirito nada impediria de participarem do
sinal que ¢ caracterizado no batismo. O autor em questao explica desta
maneira o episddio com os discipulos em Efeso, onde o apdstolo relaciona
o batismo com o Dom do Espirito. A natureza do “Dom do Espirito”, como
indicado pelo termo “Batismo” esta em perfeita sintonia com o ensino dos
Apostolos (Rm 8.9; Gl 5.25; Rm 8.14). Construir uma exposi¢do em que
defende o batismo como uma ben¢ao concedida a todos os cristdos e sua
plenitude € que precisa ser crescente. Por plenitude defini-se a extensao do
Batismo a todos os crentes em Cristo, se perdida deve-se busca-la por meio
do arrependimento. Vida crista ¢ vida abundante no Espirito, nada menos
que isto. Logo, para Stott: sem Plenitude incorremos em pecado. Sendo
necessaria a pregacao da salvacdo que contempla plenitude do Espirito

Santo.



